








ನಿಲ್ಲಲುನೆರಳು 


ಹರಿಜನ ಗಿರಿಜನರಿಗೆ 
ವಸತಿ ಸೌಕರ್ಯ ಕಲ್ಪಿಸುವ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸಹಕಾರಿ ಮಂಡಳಿಯನ್ನು 


ರಚಿಸಿದ ಪ್ರಥಮ ರಾಜ್ಯ ಮೈಸೂರು, 


ರಾಜ್ಯದ ಹರಿಜನ--ಗಿರಿಜನ 

ಸಹಕಾರ ಗೃಹ ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿರುವ 
57.35 ಲಕ್ಷ ರೂ. ಹೇರು ಬಂಡವಾಳದಲ್ಲಿ 
ರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರದ ಹಾಲು 

35 ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿಗಳು. 


| ಸು ಹೋ: 


ಕಳೆದ ವರ್ಷದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುವಾರು 21ರ ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು 
ಹರಿಜನ ಗಿರಿಜನ ಗೃಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಹಂಚಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಂಜೂರಾಗಿದ್ದ 17437 ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 10785 ಮನೆಗಳು 


ಆಗಲೇ ಪೂರ್ಣಗೊಂಡು ಉಳಿದ. 6652 ಮನೆಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕಾರ್ಯ 


ನಿವಿಧ ಹಂತೆದಲ್ಲಿದೆ. 


ವಿಚಾರದ ಎಲ್ಲ ಎತ್ತರಗಳಿಗೆ / ಅಸುಭವದ ಎಲ್ಲ ಸ್ವರಗಳಿಗೆ 
ೆ ಛಿ 
೧೮0 

ಹೇಮಂತ ಸಂಚಿಕೆ / ೧೯೭೧ 


(ವಾರ್ಷಿಕ ಸಂಚಿಕೆಗಳು : ಶರತ್‌ / ಹೇಮಂತ / ವಸಂತ / ವರ್ಷ) 


ಸಂಪಾದಕ / ಎಂ. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 


ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ / ಸಾಗರ: / ಮೈಸೂರು ರಾಜ್ಯ 


(೪ ಆಯಾ ಲೇಖಕರು 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು : ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ 
ಸವಾಲು 
ಮೂರನೆಯ ಸಲಹೆ 
ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಯಯದ ಸುಖ 
ಆಧಾರ 
ಮಕ್ಕಳು 
ಶೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮೂರು ಕವನಗಳು 
ಶಿಕ್ಷಣ-7ಂವೇದನೆ 
ಶಬ್ದ ಗಳು 
ಯೋಚನೆ : ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಎರಡು ೯ವಿತೆಗಳು 
ಎರಡು ಹಿಂದಿ ಕವನಗಳು 


ಭಾರತೀಯ ಚಲನಚಿತ್ರಗಳು ಮತ್ತು 


ರಾಮ ಟು ಕಾವ್ಕ 
ರ ಕವನ ಸ 
ು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಆರು ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
ಗಾಂಧಿ 

ಉಳಿದೆ 

ಗುಡ್‌ಬೆ, 


ಲ 


೩ 


೧೧: 


೩೦ 
೩೧ 


೫೧ 
೫೪ 


ಹಹ 
೬೮ 
ಫಿ 


೮೨ 
ರ 
೯೩ 
೯೫ 
೯೭ 
೯೯ 
೧೨೩ 


೧೧೭ 
೧೨೧ 
೧೨೩ 
೧೨೫ 


6 ಚಂದಾ.೧೨ ರೂ, 
೧೯೭೦.೧೯೭೧ ರ 
೪ ಸಂಜೆಕೆಗಳಿಗೆ 


ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 
ಕೆ. ಎಸ್‌. ನರಸಿಂಹಸ್ವಾ ಮಿ 
ಎ. ವರದರಾಜ ಬಲ್ಲಾ ಹ 
ಗಂಗಾಧರ ಚಿತ್ತಾಲ 

ಜಿ. ಎಸ್‌. ಸಿದ್ದ ಲಿಂಗಯ್ಯ 
ಟಿ.ಕೆ, ವೌಸುದೇವಭಟ 
ಕೆ. ವಿ. ತಿರುಮಲೇಶ್‌ 
ಮಾಧವ ಕುಲಕರ್ಣಿ 

ಛ. ನಾಗರಾಜ್‌ 


ಗಂಗಾಧರ ಮೂರ್ತಿ 
ಗುರುರಾಜ ಆಮೂರ 
ಎಂ. ರಾಜಗೋಪಾಲಾಚಾರ್ಯ 
ಮುದೇನೂರ ಸಂಗಣ್ಣ 
ಜಿ. ಕಷ ರಾವ್‌ 
ಲ೪೧ಣಂ 

2. ಕೆ. ವಿ. ಆಚಾರ್ಯ 

. ಕುರ್ತಕೋಟಿ 


₹ 
| 
ಅ 


ಸ್‌್ಪ್‌್ಸ್‌ಗಿಿದ್ದ ಬಬ ಸನಾ ಾಗಾನಾಾಫಾನಾಾನಾಘಾಘಾನಾಘಾನಾಾಾನಾಾನಾನಾನಾನಾ ಕಾಕಾ ಘಾನಾ ಾಸಾಗಾಗಾ:-;್ಷಾಘಾಉ)ಸಉಾಣಕಸಾಸಾಗಣಾಣಉಾಣಾಣಾಣಾಸಾಸಾಣಾಸಾಸ 
72220222222ಎಐಐಾ22ಎಾಐಐವಾವವಾಘಾಘಾ75 ಐ ಐಐರನಾಾಾಘಘಾಗಗೂಾಳ ಘರ ರ ಾೂ /ಗ7ಗ0ಗಜ ಘಾ ಘಾ ಘಾ ೋ ೋೌ ೊೋೊ ೊ ಘಘ ಶೊ ಘಶಶ್‌್ಸ್‌್ಲ 


ಸಂಚಾಲಕ : 8. ನಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ 


ಮುದ್ರಣ : ಸಾಗರ ಮುದ್ರಣ, ಸಾಗರ (ಮೈಸೂರು) 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು, : ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ ಸವಾಲು 


ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಹಸ 


ಕಗ ಸುವರ್ಣ ಮಹೋತ್ಸವ ಆಚರಿಸಲಿರುವ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ಸ್ಥಾಪನೆ 
ಯಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜರಿಯರು ತಮ್ಮ ಆನಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ಉದ್ದೆ (ರಗಳು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕವಾದಂಥವು. ಗೆ ಡ ತಿಳಿತು ಸ "ಜನರಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ 
ಭಾನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು; ; . ಕನ್ನಡದ ಪುರಾತನ ಸಾಹಿತ್ಯದ: 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯ ಕೆಜೆಗೆ ಅವರ ಗಮನವನ್ನು. ಸೆಳೆಯುವುದು; ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಕ್ಸ ತ್ರಿ ರಚನೆ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಲೇಖಕರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಕೊಟ್ಟು ಹೊಸಗನ್ನ, ಡ 'ಸಾಹಿತ್ಯ ದ. 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೆ ನೆರವಾಗುವುದು ; ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಹರಿದು ಹಂಚಿಹೋಗಿದ್ದ ಕನ್ನ ಡ 
ಜನವನ್ನು ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವ ಜಫಿಕರಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡದ “ಗ್ಗೆ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಕೆರಳಿಸುವುದೇ ಆಗ ಮುಖ್ಯೊ (ದ್ವೇಶವಾಗಿತ್ತು. 

ಫು 4 ಆ "ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಗತ್ಯ ಎನ್ಸ್ಟಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಯತ ಬಭ್ಯಾಸಿಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಕೈಗೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಗ್ರಂಥ ವಿಶ್ಲೇಷಣ, ಮಾಲ್ಯ ಮಾಪನ್ಕ ಕ್ಸ ತಿಗಳ 
ತಾರತಮ್ಯ ವಿವೇಚನೆ ಮ ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸರವಾದ ಉದೆ ಸೇಶಗಳ ಡೆಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಗಮನ ಹರಿಯಲಿಲ್ಲ. ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇನ್ನೂ ತಕ್ಕಷ್ಟು ಸಹಿ 
ಯಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ, ನ್ನ ಡದ ಬಗ್ಗೆ ನಿದ್ಯಾವಂತರಲ್ಲೂ ತಿರಸ್ಯಾರವಿದ' ದ್ದ ರಿಂದ್ಕ 
ಪುರಾತನ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳ "ಪ ಕ ಕನ್ನ, ಡದ ಅಭಿಮಾನೋದ್ದೀಪನಕ್ಕೆ ಅತ್ರ ವಶ್ಯ ಎನ್ಸ್ಟಿ 


ಸಿದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಗಾ ಬಹುಶ॥ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಹಾ 
ಕರ್ತವ 


ಢವಾದ ಮರ್ಶೆ, ತ:ಲನ್ಕೆ ವೌಲ್ಯ ನಿರ್ಧಾರ ಇವುಗಳ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಗಮನ ಕೊಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತಜಿ. ಗ ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರ ತ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೪ 


ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಕೇವಲ ಸೇವಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ನನ್ಮು 

ಹಿರಿಯರಲ್ಲಿ ಬಹುಮಂದಿ ಸ್ವತಃ ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತಿಗಳೋ ಉತ್ತಮ ವಿದ್ವಾಂಸರೋ 

ಆಗಿದ್ದದ್ದರಿಂದಲೂ ನಿಜವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಸರವಶರಿಗಲ್ಲದ್ಕೆ ಲಾಭದಾಯಕವಲ್ಲದ 

ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗೆ, ಹೆಚ್ಚು ಆಸಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಮೇಯವೂ ಆಗ ಇರಲಿಲ್ಲ 

ವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತನ್ನು ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತದ್ದಾರಗೊಳಿಸಿದ್ದರಿಂದ ನಿಜವಾದ 

1 ಅಭಿರುಚಿಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೂ ಆಗ ಅಷ್ಟು ಹಾಠಿ ಸಂಭವಿ 
ಲ್ಲ 


ಹೀಗೆ ಮೂಲತಃ ಪ್ರಚಾರೋದ್ದೇಶವನ್ನೇ ಹೊಂದಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಿಸತ್ತಿನ ಘಟನೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವಾಗ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಾರ್ಹಿಕ ಚಂದಾ ತೆರುವ 
ಎಲ್ಲರೂ ಆದರ ಸದಸ್ಯರಾಗಬಹುದೆಂಬ ನಿಬಂಧನೆ ಮಾಡಿದ್ದು, ತಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕೋ 
ಬ್ಹೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಖ್ಯಾ ಬಲವೂ ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸಿದ್ದು ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆ 
ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದದ್ದು. ಮೊದಮೊದಲು ಈ ನಿಬಂಧನೆಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ತೊಂದರೆ 
ಆಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆಗಲೂ ಕೂಡ ಸಾಹಿತಿ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ 
ಅದಮ್ಯವಾದ ಆಶೆ ಇದ್ದರೂ ತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ “ಕಿರೀಟಿ ಹರಣ ಥಿಪುಣ'ರಿಂದ 
ಶಕೃಷ್ಟು ತೊಂದರೆ ಆಗಾಗ ಸಂಭವಿಸಿರಬೇಕು. ಹೆಚ್ಚಿನ ತೊಂದರೆ ಶುರುವಾಗುವುದು 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಹಿತಿ ಎಂಬ ತಲೆಪಟ್ಟಿ ಗಿಟ್ಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ರೂಪಾಯಿಗಳ ರೂಪದ 
ಲಾಭವೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಖಚಿತವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದ ಮೇಲ್ಕೆ ಬಹುಮತದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೇ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಎಂಬ 
ಶಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆ ದೃಢಮೂಲವಾದ ಮೇಲೆ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಹೇಗೆ ಎಷ್ಟು ಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿ, ವಿಘಟತವಾಗುತ್ತ ಬಂದುವು ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿ 
ದಿದೆ. ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ನಾನ ಬೆಳೆಯಗೊಡದೇ ಕೇವಲ ಬಹುಮತವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುವ 
ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಬಹುಮತವೆಂಬ 
ವಿಚಾರಹೀನ ಪಶುಬಲದ ಮುಂದೆ ಇಡೀ ಜೀಶದೆ ಮನೋಬಲವೆಲ್ಲ ತತ್ತರಿಸುತ್ತ 
ಬಂದಿದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ನಿಜವಾದ ಕಲ್ಪನ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ವಿವೇಕ, ಸಾರಾಸಾರ ಪರಿಜ್ಞಾನ ಇಂಥ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕೆಯೇ ಇಲ್ಲದ ಪಶುಬಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಹೆಬ್ಬುತ್ತಿರುವುದು ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಾದರೂ ತಕ್ಕ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು 
ಹುಚ್ಚಿ ಸಬೇಕು, ಚತುರಂಗ ಸೇನೆಯೊಡನೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಈ ಬಲದೆ ಮುಂದಿ 
ಸಾಹಿತಿಯೂ ನಿರುಪಾಯನಾಗಿ ನೀಗುವುದು. ಇಡೀ ದೇಶದ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವನದ 
ಅವನತಿಯ ಸಂಕೇಶ. ಈ ಬಗೆಯ ಬಹುಮುಶದ ಶಾಖ ಶಟ್ಟುತ್ತ ಬಂದು ಇತ್ತೀಚಿನ 


೫/ಸಾಕ್ಷಿ 


ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ನೀಃಸತ್ತವೂ ನಿಷ್ಠ )_ಯವೂ ಆಗುತ್ತ 
ಬಂದಿರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ. 


ಬದಲಾದ ಈ ಹೊಸ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗುತ್ತಿರುವ ಬಹುಮತ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮೂಡಿಸಬಲ್ಲ ವಿಚಾರ ವಿಮರ್ಶೆಗಳನ್ನೇ ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು, ಉತ್ತಮವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಹುಟ್ಟುವ ಹಾಗೆ ತನ್ನೆ ಘಟನೆಯನ್ನೂ ಕಾ ಗ್ವಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳೆದೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸತ್ತು ಗತಾನುಗತಿಕವಾಗಿ ವಿಚಾರಹೀನ ಭಾವೋತ್ತ್ರೇಜಕ ತ 
ವನ್ನೇ ಸೋಷಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದು ಕರ್ತವ್ಯಚ್ಯುತಿ ಎನ್ನದೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. ಈಗ ಒಬ್ಬಿ 
ನಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಗೊಂದಲವುಂಟಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಯಾವುದ್ಕು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದದ್ದು ಯಾವುದು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಮಾತು ಹಾಗಿರಲಿ, ಯಾರು ನಿಜವಾದ 
ಸಾಹಿತಿಗಳ್ಳು ಯಾರು ಆಷಾಢಭೂತಿಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಜನಕ್ಕೆ ಕಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತಿದೆ. ತಕ್ಕ ಪ್ರಚಾರ, ಪದವ್ಕಿ ಜನ-ಧನ-ಬಲದೆ ರಾಜಕೀಯ--ಇವುಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮಹಶ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯುಳ್ಳೆ ಯಾವ ಛಲವಾದಿಯೆ€ ಆದರೂ, ತನಗೆ 
ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಿಭೆ ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಹಿತಿ ಎಂದು ಸ್ಥಾ ಪನೆ 
ಗೊಂಡು ಅಂಥ ಸಾಹಿತಿಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲ ಗೌರವವನ್ನೂ ಅಪಹರಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಯಾರು ಎಂಥ ಸಾಹಿತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವವರು ಯಾರು? 
ಹೇಳಿಕೆ ಕೇಳುವವರು ಯಾರು? ಇದು ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಚಿದು ಸಂಸ್ಥೆ ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸರಿಷತ್ತು ಅಂಥ ಸಂಸ್ಥೆ ಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆಗಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ 
ಈಗಲೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸಪತ್ತಿನ ಅಧಿಕಾರವರ್ಗದಲ್ಲಿ, ಅದರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವವರಲ್ಲಿ. ಸಜ್ಜನರೂ ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತಿಗಳ್ಕೂ ಮೌಲ್ಯ ನಿವೇಕವುಳ್ಳ ವರೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಆದರೆ "ಸರಿಸತ್ತಿನ ಇಂದಿನ ಘಟನೆಯ ಚೌಕಟ ನಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಾ ವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾದೆ ರಾಜಕೀಯದೆ ವಿಷವಾಯು ವಲಯದಲ್ಲಿ ಅವರೂ ನಿಸ್ಸ ಹ ಗಿರಬೇಕು 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈ ವರ್ಷದ ಹೆ ತ್ನನ ಅಧ್ಯಕ್ಷಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ತಿ ಶ್ರೀ ರಾಜರತ ರಿ ಅವರಂಥ 
ಜರಿಯ ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಕರೆದು ಗೌರನಿಸ, ವಜ ಏಕೆ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಲಿಲ್ಲ? ಆವರು 
ಆಯ್ಕೆ ಆಗದಿರಲು ಚಾ ಸ ಎಂದು ಸಾಹಿತಿಗಳೆಲ್ಲ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿ ಉತ್ತರ 
ಪಡೆಯುವುದು ಅಗತ್ಯ. 


ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳ ಕಾಲ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧವಾದ ಜೆಲಸಗಳನ್ನು ಆಸಾ 


/೬ 


ಮಾನ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದ್ಕ ಈಗ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೂ 
ಗುರುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರುವ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯುವಂಥ “ರತ್ನನ 
ಪದಗಳ?” ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಕರ್ತೃವಾದ ಶ್ರೀ ರಾಜರತ್ನಂ ಅವರಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಮ್ಮೇಳನಾಧ್ಯಕ್ಷರಾಗುವ ಅರ್ಹತೆ ಇಲ್ಲವೊ ? ಅವರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಅರ್ಹತೆ ಅದು 
ಎಂಥದು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಪರವಾಗಿ ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ' ಶ್ರೀ ರಾಜರತ್ನಂರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಏನೋ ನನಗೆ ತಿಳಯದು. ಆದರೆ 
ಇದು ಕೇವಲ ರಾಜರತ್ನಂರವರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ತೋರಿದ ಅನಾದರವಲ್ಲ; ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಉತ್ತಮ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಒಡ್ಡಿ ದ ಸವಾಲು, . ಇಂಥ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆ ಯೊಡನೆ ಸಾಹಿಕಿ 
ಯಾದವನು ಹೇಗೆ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಸಾಹಿತಿ 
ಗಳ್ಳೂ ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರಿಯರೂ ಯೋಚಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ. 


ಈಗ್ಲೆ ಹತ್ತು ಹೆದಿನ್ಫೈದು ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಕಾರಣಗಳಿಗಾ 
ಗಿಯೇ ಪರಿಷತ್ತು ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಕೆಲವು ಸಲ ಉತ್ತಮ 
ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೂ ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಗೌರವ ಸಂದಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ, ಆದರೆ ಅವರ 
ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ನಿರ್ಣಯವಾದದ್ದು ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಸಂಘಟತವಾಗುವ 
ಮೊದಲೇ. ಹಾಗಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದ ಬಳಿಕ ಅದನ್ನು ತೊಡೆದು ಹಾಕುವುದು 
ಸಾಧ್ಯ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಆಯ್ಕೆಗೊಂಡರು. ಆದರೆ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಆಯ್ಕೆ 
ಯಾಗುವವರು ಸ್ವತಃ ತಮ್ಮಿಂದ ತಾವೆ, ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಅರ್ಹರೋ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೇ ಎತ್ತಿದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ, ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವಾಗ ಯಾವ ಸೂತ್ರವನ್ನನುಸರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆಯೋ ಅದೇ ಸೂತ್ರ 
ವನ್ನೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನಂಥ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸಾಹಿತಿಯನ್ನೂ ಶೃಸ್ತಿ ಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ ನಿಜ, 
ಆದರೆ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವಾಗ ಯಾವ ನಿಸ್ಪಕ್ಷಪಾತ, ವಸ್ತು 
ನಿಷ್ಕ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಶ್ನೆ, ಅಂಥ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಯೂ ತಪ್ಪು ಆಗುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಅಂಥ 
ಶಸ್ಸನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ತಿದ್ದುವುದೂ ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೌಲ್ಯ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿರುವುದೇ ಎಲ್ಲ 
ಗೊಂದಲಗಳಿಗೂ ಮೂಲಕಾರಣ. 


ಪ್ರಚಾರ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. 


ಮತಾಂತರಗೊಳಿಸುವುದು ಪ್ರಚಾರದ ಉದ್ದೇಶವಾದರೆ ಸ್ವಧರ್ಮದ ಎಂದರೆ ತನ್ನ, 


೭/ಸಾಕ್ಷಿ 


ನಿಜಸ್ವರೂಪದ ಅರಿವನ್ನು ಕುದುರಿಸುವುದು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉದ್ದೇಶ. ಜಕಕನ್ನಡ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೌಲ್ಯಾನ್ರೇಷಣ ಕ್ರಿಯೆ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಹ ಅ 
ವನ್ನೂ ಸ್ವಾನುಭವವನ್ನೂ ಪ್ರಚೋದಿಸುವಂಥದು. ಆದಕಾರಣವೇ ಅದು ಪ್ರಚಾರ 
ದಂತೆ ಅಂತರಂಗದ ಮೇಲು ಭಾಗವನ್ನಷ್ಟೇ ತಟ್ಟಿ ಒಲಿಸಿ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ತೃಪ್ತವಾಗದೆ. ಅಂತರಂಗದ ತಲಸ್ಪರ್ಶಿಯಾಗಿ ಇಡೀ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನವೀಕರಿಸು 
ವಂಥದು : ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಆದರ್ಶದ ವಿಕಾಸದ ಕಡೆಗೆ 
ಮನುಷ್ಯ ಸಹಜವಾದ ದಾರಿಗಳನ್ನು ತೆಕೆದು ತೋರಿಸುವಂಥದು ; ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ತನ್ನ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಮುಕ್ತವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಸ್ವಾನುಭವ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನೆಚ್ಚಬೇಕೆಂದು ಯತ್ನಿಸುವಂಥದು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿ ರಚನೆ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅದರ ಪ್ರಭಾವವೂ ಕೂಡಾ ಒಬ್ಬ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೇ ಆಗುವಂಥದು. ಇಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯನ್ನು ಓದದ್ಕ ಆಳವಾಗಿ ತಿಳಿಯದ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯದ ಬಹುಮತಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಓದಿ ತಿಳಿದು ತೂಗಬಲ್ಲವರ 
ಬಹುಮಶಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಎಡೆ. ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು ವೋಟಿಗೆ ಹಾಕಿ 
ಅದರ ಬೆಲೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೋ? ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡದೆ ಹೇಳಿದ 
ಒಂದೊಂದು ಮಾತೂ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪಚಾರ, ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ, ಸ್ವಾನುಭವಕ್ಕೆ, ತೂಕಕ್ಕೆ 
ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನಾವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಯೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಆಗಲಾರದು. ಇದನ್ನು ಮಾಡಿ ಅನಂಶರ ಬೇಕೆ ಕೆಲಸ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ಆದರೆ ಇದು ಇಲ್ಲದೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯರ್ಥ-- ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, 


ಪ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ವಸ್ತುನಿಷ್ಕವೂ ನಿಪ್ರಕ್ಷಪಾತವೂ ಆಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಾಹಿತಿಗಳ ಗುಣ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಲು ಸಾಧ ತನಾಗುವಂತೆ ಅದನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಂ 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂಬುದು ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. ಇಂಥ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನಡೆದಿರುವುದೂ ಅವೆಲ್ಲ ನಿಫಲವಾಗಿರುವುದೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ತಿಳಿದಿದೆ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದರೆ ಆ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಸೋಲುವುದು ಖಂಡಿತ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸತ್ತಿನ ಅಧಿಕಾರ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಡಬೇಕಾದರೆ ರಾಜಕೀಯ 
ವಾಡದೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದು. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಆಸಕ್ತ್ವಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಇರಲಿ ಬಿಡಲಿ 
ವಾರ್ಹಿಕ ಚಂದಾ ತೆರಬಲ್ಲಪ್ಟೆ ಅರ್ಹತೆಯುಳ್ಳ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಚುನಾವಣೆಯ ಕಣಕ್ಕೆ ಇಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತಿಗೆ ಈ ಬಗೆಯ ರಾಜಕೀಯ 
ತಕ್ಕುದೇ ಎಂದು ಯೋಚಿಸಬೇಕು. ಅವನು ಕಿಜವಾದ ಸಾಹಿತಿಯೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಇಂಥ 
ಎ 
ನರದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸೋಲುವುದು ಖಂಡಿತ, ತನಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ 


ಸಾಕ್ಷಿ ೮ 


ಕೊಂಡು ಎದುರಿಸುವ ನಿಜವಾದೆ ರಾಜಕೀಯದವನಿಗೆ ಇವನು ಶಲೆಬಾಗಲೇ ಬೇಕಾಗು 
ತ್ರದೆ, ಯಾವ ರಾಜಕೀಯದಿಂದ ಗೆದ್ದು ಬಂದನೋ ಅದೇ ರಾಜಕೀಯದಿಂದಲೇ 
ಉಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 


ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಹಿತಿಯಾಗಿ ಹೊಕ್ಕವನು ರಾಜಕೇಯಪಟುವಾಗಿ ಹೊರಬರುವ ಅಪಾ 
ಯವೇ ಹೆಚ್ಚು. ಇಂಥ ಕೆಲಸಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತಿ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಜನ ಬೆಂಬಲದ ಬೇಟಿಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯ 
ಮೂಲಧಾತುವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಸಾಹಿಕಿಯಾದವನು 
ತನ್ನ ಸ್ವಂಶ ಕೃತಿಗಳ ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರಬೇಕಲ್ಲದೆ ಬೆಂಬಲಿಗರ 
ಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಅಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸತ್ತು ಈಗ ಸಂಘಔಟತವಾಗಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಮೂಲಭೂತ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತಂದು ಅದನ್ನು 
ಸುಧಾರಣೆಗೊಳಿಸುವುದು ಆಗದ ಮಾತು. ಆದಕಾರಣ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಮುಂದೆ ಈಗ 
ಇರುವ ಒಂದೇ ಒಂದು ದಾರಿ ಎಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿಜವಾದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೂ ಅಭಿ 
ವೃದ್ಧಿಗೂ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಹಿತರಕ್ಷಣೆಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸ 
ಲಿಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಥವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಸುವುದು. 


ಇದು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ವಾತಾವರಣವನ್ನೇ ಬದಲಾಯಿಸುವ ಕೆಲಸವಾದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗಿರುವಂಥ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ನಿರುಷಾ 
ಯರು, ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೋಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬರಬೇಕಾದ್ದು ಅಗತ್ಯವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಮೊದಲನೆಯದು. ಹಾಗಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೊಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಬೇಕೇ 
ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯದು. 


ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಆಳವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಿ ತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಬಲ್ಲ ಇನ್ನೊಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಯಾರ 
ಹಂಗೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಃ ಸಾಹಿತಿಗಳೇ ಕಟ್ಟುವುದು ಅಗತ್ಯ ಎಂದು ನನಗೆ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಪರಾಮರ್ಶೆಗೆ ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಕೃಪೆ : ಪ್ರಜಾವಾಣಿ 


ಮೂರನೆಯ ಸಲಹೆ 


ಕೆ. ಎಸ್‌. ನರಸಿಂಹಸ್ವಾಮಿ 


ಕೋರ್ಟುಮೆಟ್ಟಿಲ ಹತ್ತಿಹೋದ ಆಸ್ತಿಯ ವ್ಯಾಜ್ಯ 
ಇತ್ಯರ್ಥವಾದಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು ನನಗೆ 
ಹಳೆಯೂರ ಮನೆಯ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರ, 


ನನಗೆ ಈ ವ್ಯವಹಾರ ಬೇಕಿಲ್ಲನೆಂದರೂ 
ಸೋದರ ಮಾವನಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಾತ” ಮಾವನಾಗಿ 
ಗೆದ್ದ ಲಾಯರಿಗಿದೆರ ಕೀರ್ತಿ ಸಲ್ಲಲಿ ಪೂರ್ತಿ | 


ಎದ್ದೆ ಹಾಸಿಗೆ ಕಚ್ಚಿ, ಹೆಂಡತಿಯ ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ 
ಬೇಗ ಸಿಕ್ಕಿತು ಬಸ್ಸು; ತಳ್ಳಿ ತೂಕಡಿಸುತ್ತ 
ಹಗಲ ಹನ್ನೆರಡಕ್ಕೆ ಹಳೆಯೂರಿನಲ್ಲಿಳಿಜಿ. 


ಪತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ವರ್ಣನೆಯಂತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದದ್ದು. ನನ್ನ ಕಣ್ಣೇ ಹಾಗೊ! 
ನೋಡುತ್ತ ನೋಡುತ್ತ ಕನ್ನಡಕ ಬೆವರಿತು. 


ತಾತ ಶೈರ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ಮನೆಯ ಕಂದಾಯಕ್ಕೆ 
ಕಡೆಗೊಬ್ಬ ತಲೆಮಾಸಿದವನು ಸಿಕ್ಕಿದ್ದ | 
ಹೆಂಡತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುಜಿಂದು ಕೊರಗುತ್ತ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೧೦ 


ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಕೈಮುಗಿದು "ಹೋಗಿ ಬರುವೆನು? ಹೇಳಿ 
ಕಾದೆ ಬಸ್ಸಿಗೆ, ಲಾರಿ ಸಿಕ್ಕಿತು ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ . 
ಬಾಡಿಗೆಗೆ ಕೊಡುವ, ಮಾರುವ, ನಾನೆ ಅಲ್ಲಿರುವ 


ಯಾವ ಆತಂಕವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಮಲಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ನಿದ್ಜೆಯೇ ಬರಲಿಲ್ಲ 
ರಿಪೇರಿಯಾಲೋಚನೆಯ ಜೆಸೆಯಿಂದ. ಆಗಲೂ 


ಅಭಿಮಾನವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗವೂ ಇತ್ತೆಂದು 
ಕೆಲವರುಪದೇಶ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಜೊಂದೆ ! 
ಇಲ್ಲದ್ದು ಎರಡು : ಕಾಂಚನ ಮತ್ತು ಅನುಭವ. 


ರೊಕ್ಕಕ್ಕೆ ಏನು ಮಾಡೋಣ? ಹುಟ್ಟಿದು ಸಾಲ, 
ಕೋರ್ಟುವೆಚ್ಚದ ಹಳೆಯ ಸಾಲವೇ ಇರುವಾಗ. 
ಲಾಟರಿಯಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಲಕ್ಷವೊ ತದರ್ಧವೋ 


ಬಂದಾಗ ನೋಡೋಣ. ಇನ್ನು ನೇರ ಬರೋಣ 
ಅನುಭವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ, ಕೇಳಿದ್ದಾಯಿತಲ್ಲ 
ಬೀದಿಯವರನ್ನೆಲ್ಲ ; ಏಕಮ:ಶವಿರಲಿಲ್ಲ. 


"ಹಳೆಯ ಮನೆಯ ರಿಪೇರಿಗಿಂತ ಹೊಸಮನೆ ಅಗ್ಗ? 
ಎನ್ನುವವನೊಬ್ಬ ; “ಹೊಸಮನೆ ಹಳೆಯದರ ಒಂದು 
ಕಂಬಕೈೆ ಸಮವಲ್ಲ! ಎನ್ನುವವನಿನ್ನೊಬ್ಬ ; 
"ಹಳೆಯ ಮನೆಯ ರಿಪೇರಿಯೂ ಬೇಡ್ಕ ಹೊಸಮನೆಯ 
ಕಟ್ಟಿ ಸುವುದೂ ಬೇಡ; ಬಾಡಿಗೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲೆ 
ಮುಂಬರಿಯಬಹುದೆಂದು ಮೂರನೆಯ ಸಲಹೆ. 


ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಯಯದ ಸುಖ 


ಎ. ವರದರಾಜ ಬಲ್ಲಾಳೆ 


ಹರಿಯರೊಬ್ಬರು "ದ್ವೆಂದ್ಹಾತೀತವಾದ ಸುಖ'ದೆ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಣೆ ನೀಡಲು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಕೆಲವು ಮೂಕ ಅನ್ನಿಸಿಕೆಗಳಿಗೆ ರೂಪ 


ಸುಖದಿಂದ ಹಿಗ್ಗದ್ಕ ದುಃಖದಿಂದ ಕುಗ್ಗದೆ ಸ್ವಸ್ಥ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸರ್ಶದ ಉತ್ಕಟ 
ಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸುವನೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಹೇಳಿಕೆ. ಇದು ತೀರ ಅಸಂಗತವೆಂದು 
ನಮಗನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿತವಾದ ಸಂವೇದನೆಯಿಂದ ಹಿಗ್ಗುವ, ಮೆಚ್ಚಿಕೆಯಾಗದೆ 
ಘಟನೆಯಿಂದ ಕುಗ್ಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಮಗೆಲ್ಲ ಸಹಜವಾದುದು. ಇಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಿರದೆ ಹೋದರೆ ಅಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಮಗೆ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಪ್ರಾಣಿಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗಿರಲು ನಮ್ಮ ನಿಶ್ಯದ ಅನುಭವಕ್ಕೊಗ್ಗದ ರುಗ್ಗಜೇಶನದ ಕನಸನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಜನರ ಹಿಶಕ್ಳಾಗಿ ಬೋದಿಸಿ ಅವರನ್ನು ವಂಚಿಸುವ ಪ್ರಾಚೀನರ ಅಪರಾಧ ಶೀರ 
ಹೇಯವಲ್ಲವೇ? 


ಈ ಮಣ್ಣಿ ನ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಿ ಬಂದಾಗ ನಾವೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಲ್ಪ ದೇಶಕಾಲಗಳ 
ದಾರಕಕಪಅಪ)ೂ್ಮಪ್ಮ್ರಪ್ರಯಪ್ರ್ಮ್ರಘಪ್ರ್ಮಸ್ಥ್ರ್ರ್ಷ್ರಿ ಕ್ಷ ಪಫ್ಷ್ರೂ್ಪೌಕ್ಯ್ರ್ರ್ಪ್ರಚ್ರ್ರ್ರ್ರ್ರ್ರಉ್ರ ೃ .ೆ೦್ದದವಷಥಲ್ವವ್ಹಷಶೆ್ಯಸ ಸೂ ಶ್ವ ಸೃತಸಸಿಸಸಿಸಉಸಿಿಿಸ್ಯಿಸಸಿಯ್ಯಸ್ಹ್ಹಸಸ.. ಉಉ್ಪ ್ಪ್ಮ್ದ್ಫಇ್ಲ್ಲಿಬ ಸ, 


|. ಯೋನ ಹೃಷ್ಠತಿ ನ ದ್ವೇಷ್ಟಿ ನ ಶೋಚತಿ ನ ಕಾಂಕ್ಷತಿ 
ಶುಭಾಶುಭಪರಿತ್ಕಾಗೀ ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಯಃ ಸ ನೇ ಸ್ರಿಯಃ 
ಯುಂಜನ್ನೇವಂ ಸದಾಃೂತ್ಮಾನಂ ಯೋಗೀ ನಿಗತಕಲ್ಮಸಃ 
ಭು ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಪರ್ಶಮತೃಂತಂ ಸುಖನತಶ್ನು ತೇ 


(ಗೀತಾ ೧೨-೧೭) 


(ಗೀತಾ ೬-೨೮) 


ಸಾಕ್ಷಿ/೧೨ 


ವ್ಯಾಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿ ಒಂದು ತೀರ ಸಂಕುಚಿತ ಚೇತನೆಯ ಅರಿವನ್ನು ಪಡೆದು ಬರು 
ತ್ತೇವೆ, ನಮ್ಮ ತೆರೆದ ಕಣ್ಣು ಗಳ ಮುಂದೆ ಮೂಡುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಚಿತ್ರವೂ ನಮ್ಮ 
ಸಂಕುಚಿತ ಜೇತನೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣಕೆಗೆ ಪುಸ್ಟಿಯನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತದೆ, ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ 
ನಮ್ಮನ್ನು . ತಟ್ಟುವ... ಈ. ಸಂನೇದನೆಗಳಿಂದಾಗಿ ನಮಗರಿಯದಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ 
ಅಹಂತೆಯ ಭದ್ರವಾದ ಬಿಡಿಸಲಾಗದ ಬಲ್ಲೆ ಕೂಪ ತಾಳುತ್ತದೆ. ಈ ಅಹಂತೆಯ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಗ ನಾವು ಹೊರವಿಶ್ವವನ್ನು ಇಣಿಕಿನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊರವಿಶ್ಚದ ವಾಸ್ತವಿಕ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು ನಮ್ಮ ಸ್ವ-ಹಿತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಾಗಿ 
ಎರಡು ರೂಪ ಪಡೆದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 
ಅಹಂತೆಗೆ ಪುಸ್ಟಿಯನ್ನೊದಗಿಸುವ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು ಜತ-ಸುಖ-ಸುಂದರಗಳಾ 
ಗಿಯ್ಕೂ ಈ ಅಹಂತೆಯನ್ನ್ನು ಚುಚ್ಚಿ ನೋಯಿಸುವ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು ಕ್ರೂರ- 
ಹೇಯ-ವಿಕೃತಗಳಾಗಿಯೂ ನಮಗನ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು “ಬೇಕು? ಇನ್ನೊಂದು 
"ಬೇಡವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆ, ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಳಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಈ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಿಫಲಗೊಂಡಾಗ ಕ್ರೋಧದಿಂದ ಕಿಡಿಕಿಡಿಯಾಗುವ ಸಂಕಟ ಈ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಯಂ ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ಸಹಾಯಕರಾಗಿ ಬರುವ ಕೆಲವು 
ಮಿಶ್ರರು, ತಮ್ಮ ಸ್ಪಾರ್ಥದಿಂದಾಗಿ ನಮಗೆ ಅಡ್ಡಬರುವ ಕೆಲವು ಶತ್ರುಗಳು--ಹೀಗೆ 
ನಮ್ಮ ಸಂಸಾರ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಜನ್ಮತಃ ನಿರಾಕಾರವಾಗಿ ಬಂದ ನಮ್ಮ 
ಜೇತನೆಗೆ ಬಾಳಿನ ಹೇಯ-ಭವ್ಯ ಚಿತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಹೊಸ ಆಕಾರವನ್ನು 
ಜೋಡಿಸುತ್ತವೆ. ಹಿರಿಯರು, ಬಂಧುಗಳು, ಗುರುಗಳ್ಳು ಮಿತ್ರರು--ನಮ್ಮ ಮುಂಜಿ 
ಸುಳಿದು ಸಾಗುವ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ನಮ್ಮ ಮನದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು 
ತಮಗರಿಯದಂತೆಯೇ ಮೂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ನಾವು ವಿಚಾರಮಾಡದೆ ಕೂಡಿ 
ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಕನಸುಗಳ ಹೊಯ್ದಾಟ ನಮಗೆ ಗಂಟುಬೀಳುತ್ತದೆ : ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಲಿಯ 
ಬೇಕ್ಕು ವಿದ್ಯಾವಂತನಾಗಬೇಕ್ಕು ಭವ್ಯು ಬಲಿಷ್ಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಪಡೆಯಬೇಕ್ಕು ದೊಡ್ಡ 
ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯಬೇಕು, ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಲಿದಾಡಬೇಕ್ಕು ಸುಖ ಭೋಗಿಸಬೇಕ್ಕು 
ಸಮಾಜಸೇವೆ ಮಾಡಬೇಕ್ಕು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಮೇಲ್ಮೆಗಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಬೇಕ್ಕು ಧಾರ್ಮಿಕನಾಗಿ 
ಬೇರೆ ಆತ್ಮಗಳನ್ನು ಎತ್ತಬೇಕ್ಕು ಪಾಪಿಗಳನ್ನು ಸದೆಬಡೆಯಬೇಕು....ಇತ್ಯಾದಿ, 


ಈ ಕನಸಿನ ಭರದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಸಂಭವಿಸ 
ಲಾಗದೆ ನೂರಾರು “ಬೇಕು'ಗಳು ನಮ್ಮ ಮನದೊಳಗೆ ಮೊಳಗಲಾರಂಭಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗುರುಗಳು ಹೇಳಿದಂತೆ ಸದಾಚಾರಿಗಳಾಗಬೇಕೆಂದು ಕನಸು ಕಾಣುವ 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಅದರಂತೆಯೇ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ವರ್ತನೆಯ ಸೌಖ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹಾತೊರೆ 
ಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; ಆ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಿಸಲಾದೆ ರಾಮಚಂದ್ರನಂತೆ ಚಾರಿತ್ರ 


೧೩/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಬಯಸುವುದೆರ ಜೊತೆಗೇ ಸದ್ಯ ಕುಡುರೆಯಂತೆ ಕಂಗೊಳಿಸುವ ಹದಿ 
ನಾರರ ಆ ಕತ್ತೆಯ ಮೈಗಾಗಿ ಅಶೆ ಪಡುತ್ತದೆ; ತನ್ನೆ ಸಹೆಜೀವಿಗಳ ಆತ್ಮವನ್ನು 
ಮೇಲೆತ್ತುವ ಮಹಾಕಾರ್ಯದ ಯೋಜನೆ ಹಾಕುವುದರ ಜೊತೆಗೇ ದೊಡ್ಡ 
ವ್ಯಾಪಾರಿಯಾಗಿ ಹಣ ಶೇಖರಿಸಿ ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯ ಶಿಖರಕ್ಕೇರುವ ಕನಸನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಶನ್ನ್ನ ಎಚ್ಚರದ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ ತನಕ ಕಂಡ್ಕು ಕೇಳಿ, ಅನುಭವಿಸಿದ 
ಎಲ್ಲ ಚಿತ್ರಗಳೂ ಕೂಡಿಬಂದು ರಾಗ-ದ್ವೇಷಗಳ ಎರಡು ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ಬಿಡಿಸ 
ಲಾಗದ ಬಲ್ಲೆ ಗಳಾಗಿ "ನಾವೇಕೆ ಅರ್ಥವಾಗದ ಹೊಯ್ದಾಟಗಳಾಗಿದ್ದೇವೆ? ಎಂದು 
ನಾವೇ ಬೆರಗಾಗುವಂತಾಗುತ್ತದೆ, ಇಂಥ ದ್ವಂದ್ರಸಂಕಟಿಗಳ ಕ್ಲೇಶಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗದ 
ಮೈ-ಮನಗಳ ಘಟ್ಟಿ ತನವನ್ನೋ ಅಥವಾ ಜಡಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನೋ ಪಡೆದಿದ್ದು 
ಸುಖವಾಗಿ ಬದುಕಿನ ಸಿಹಿ-ಕಹಿಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದಾಡುವ ಭಾಗ್ಯಶಾಲಿಗಳು ಅನೇಕರಿರು 
ವರಾದರೂ ಶಾವು ವಿಚಾರಶೀಲರೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ವರ್ಗ ಈ ಒಳ ಗೊಂದೆ 
ಲದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಒದ್ದಾಡುತ್ತಿದೆ. ಅನುದಿನವೂ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಹೊಸ ಪ್ರಯತ್ತೃ 
ಹೊಸ ಶೋಧನೆ, ಹೊಸ ಅಧ್ಯಯನ್ಕ ಹೆಳೆಯ ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಬಣ್ಣ 
ಕೊಡುವ ಹವ್ಯಾಸ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಹಳೆಯ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸ್ಕಿ ಹಳೆಯ ಅನು 
ಭವ ಸರಳೀಕರಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ದೂಹಿಸಿ ಹೊಸ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ತನಗೂ ಅರ್ಥ 
ವಾಗದೆ ಬೇಕೆಯವರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗದ ಹೊಸ ಸರಳೀಕರಣಗಳನ್ನು ನಾವು ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಇನ್ಟೆಲ್ಲ ಹುಡುಕಾಟದ ಪುರಸ್ಥಾರರೂಪವಾಗಿ ಯಾವ 
ಸಿದ್ಧಿ ನಮ್ಮ ಕೈಸೇರಿದೆ ? 


ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ವಾಸ್ತವಿಕ ನಿದ್ಯಮಾನಗಳ ಇಡಿಯ 
ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ನಮಗೆ ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಮುಂದೆ ಭೋರ್ಗರೆಯುತ್ತ 
ಏರುವ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯಿಂದ ಬೆಚ್ಚಿ ಬೆದರಿ, ಬರಲಾಗದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು 
ಕಾತರರಾಗುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದು ಇಡಿಯ ವಾಸ್ತವಿಕತೆ 
ಯಲ್ಲ; ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಒಂದು ಖಂಡ, ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಇಡಿಯ 
ಸ್ಪರ್ಶ ದೊರಕಿದರೆ "ಮಹತ್ತಿ'ನ ಸ್ಪರ್ಶ ನಮಗಾನುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ಸಂಕುಚಿತ ಆತ್ಮಾಸಕ್ತಿಯ ಬಣ್ಣ ಬಳಿದು ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿದರೆ “ಅಲ್ಬತೆ'ಯ 
ಸ್ಫರ್ಶ ನಮಗೆ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಈ ಅಲ್ಪಸ್ಪರ್ಶದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ತಾಕಲಾಟ 


ಅನಿವಾರ್ಯ, ಇದರಿಂದಲೇ ನನ್ನ-ನಿಮ್ಮ ಬಾಳು ಈಗ ಹೇಗೆ ಇದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇರುವುದು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾಗ!ದಿ, 


ನಮಗೆ ಸಹಜವಾದ ಈ ಅಲ್ಪಸ್ಸರ್ಶದೆ ಚಾಳಿಯನ್ನು ರಾಗ. ದ್ವೇಷಗಳ ಮಾರ್ಗ 


ಶೌ 


ವನ್ನು ನಾವು ದೂಸಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಬಾಲ್ಯದ ತೆರೆದ ಕಣ್ಗಳಿಗೆ ಅರಿವಿನ ಮೊದಲ ಕಿರಣ 
ಹೊಳೆದು ಬಂದಾಗ ಸುತ್ತಲಿನ ಪರಿಸರದ "ಸ್ವಲ್ಪ? ಚಿತ್ರಗಳ ಸ್ಪರ್ಶ ಅನಿವಾರ್ಯ, 
ಶನ್ನ ಸಂಕುಚಿತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಭ್ರಾಂತಿ ಅನಿವಾರ್ಯ, ಈ ಅರಿವು ಬಾಳ ಸೌಧದ 
ಪಂಚಾಂಗದ ಮೊದಲ ಕಲ್ಲು, ನಂತರದ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷಣಗಳೂ ಮೊದಲ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಇನ್ನಸ್ಟು ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಳಿಸಿವೆ, ಅದರೆ ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗದ ಗೊಂದಲವೂ 
ಅಪಸರಿಹಾರ್ಯ ಉರಿಯುವ ಕೆಂಡಗಳನ್ನು ಅರಿಯದಜಿ ಮುಟ್ಟಿ ದ್ದೇವೆ, ಅಜೇಕೆ ಕ್ಳೈ 


ಸುಡುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು, 


ಈ ಮೊದಲ ಬಂಧನದ ಶಾಪವೇ ನಮಗೇಕೆ ಬಂತೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಯಾರ 
ಯೋಜನೆಯಿಂದಲೂ, ಯಾವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೂ ರೂಪುಗೊಳ್ಳದೇ ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು "ಸತ್ಯ'. ಸಶ್ಯದೊಡನೆ "ಎಿಕೆ' ಯೆನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಲ್ಲ. 


ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯದ ಸಂವೇದನೆಗಳ ಬಲ್ಜೆ ಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅಹಂತೆ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹೆಚ್ಚು 
ತೀವ್ರ, ಹೆಚ್ಚು ಸಂಕೀರ್ಣ, ಹೆಚ್ಚು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಯಾಗುತ್ತ ಬೆಳೆದು ಬಂದಂತೆ 
ನಮ್ಮ ಒಳಸಂಕಟಗಳು ಬಿಗಿಯಾಗುತ್ತಿವೆ, ನಮ್ಮ ಒಳವಿಶ್ವದ ನೂರು ಬಿರುಗಾಳಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ ಹೊರಡುತ್ತಿಲ್ಲ. "ಇಜೇಕೆ' ಯೆಂದು ನಾವು ದಿಗ್‌ಭ್ರಾಂತ; 
ರಾಗಿದ್ದೇವೆ, ನಡುಹಗಲಿನ ಉರಿಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಪೂರ್ಣ ಅಸಂಬದ್ಧತೆಯ 
ಕತ್ತಲು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಿದೆ. "ಹೀಗೇಕೆ' ಎಂದು ಇನ್ನೂ ಬೆವರಿಳಿಸಿ 
ಹುಡುಕಾಡಲು ತೊಡಗುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅಸಂಬದ್ಧತೆ ತೀರ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿಜಿಯೇ 
ಅಥವಾ ದೂರದಲ್ಲಿದೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಹುಡುಕಾಟಿದಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಒಳ ಅಸಂಬದ್ಧ ತೆ ಹೆಚ್ಚು ತ್ತಿದೆಯೇ ಎಂಬುವುದನ್ನೂ 
ನಮಗೆ ಗಮನಿಸಲಿಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ, ಸದ್ಯ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳ: ಮನದೊಳಗಿನ ಒಂದು ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಓಡಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮತರ್ಕ 
ಸಂಕೀರ್ಣತರ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ. ನಮ್ಮ 
ಇಂದಿನ ಪ್ರಗತಿ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ಮಹಾಪ್ರಮಾದದ ಕಡೆಗೆ, 1 


ಈ ಅಲ್ಬತೆಯ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಚೇನರು ಪರತತ್ವದ ಸ್ಪರ್ಶದ 
ಮಹತ್ವವನ್ನು ಮನಗಂಡರು. ಅಳೆಯಲಾಗದ ಆ ಪರಶತ್ವ (ಪರಬ್ರಹ್ಮ) ನಮ್ಮ 
ಸುತ್ತಲಿನ ವಾಸ್ತವಿಕ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ: 
1. ಪ್ರಮಾದಂ ವೈ ಮೃತ್ಯುಮಹಂ ಬ್ರವೀಮಿ 

ತಥಾಃಪ್ರಮಾದಾದಮೃತತ್ವಂ ಬ್ರವೀಮಿ, 


೧೫/ಸಾಕ್ಷಿ 


ವಿದ ಹಮಾನಗಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ನ ರೀತಿ ತಸ್ಪಿ ದಿ, ಈ ಸಣ್ಣ ಶನ್ಸಿಗಾಗಿ 
ಇತ್ತಾ ಸೊೋಬಾಸಿ ಸುತ್ತಲಿನ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಸ್ವಾಗತ 
ಆಗ ಸಮಸೆ ಸಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸುತ್ತಲಿನ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ, ಇಡಿಯಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕ 
ಹೇಗೆ? ಹೊರ ವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭವಗಳು ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಹೊಯ್ದಾ ಏವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವ 
ಬದಲಾಗಿ ದ್ವಂದ್ಹಾತೀತವಾದ ಸುಸ್ಲಿತ್ಕಿ ಸುಖ ಅಥವಾ ಸಮತೂಕದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 

ರದ ಡೆ ್ಲ 
ಇಂದಿನ್ನ ಈ ಲೋಕದ್ಕ ಬಾಳು ಹಿತವಾಗಿ ಸಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯ? 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಮೊದಲು ನಮ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಾವೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ನೋಡೋಣ. ನಿರುದ್ದೇಶವಾಗಿ, ಸಹಜವಾಗಿ ಸುಮ್ಮನೆ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಿರುವ ಶಾಶ್ವತ 
ಸತ್ತೆ ನಮಗೇಕೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? ಆ ಈ ಆದರ್ಶಗಳಿಗೆ ಅಂಓಕೊಂಡು ಏಕೆ 
ನಾವು ಈ ತನಕ ಬಾಳುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ? ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಅನಂತ ಮುಖ 
ಗಳನ್ನು ನಾವೇಕೆ. ಒಳಿತು - ಕೆಡುಕೆಂದು ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ? ವ 
ಜಾತಿಯ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಬೇಕೆ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ನಾವೇಕೆ ಜ್ವೇ 

ಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ? ಒಂದನ್ನು ಪುಣ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಸ್ವ ದನ್ನು ಎ 
ಪಾಪವೆಂದು "ರೂಸಿಸಿದ್ದೆ ವೆ? ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಮೇಲೆ ಮೋಹನೇಕೆ? 
ಅಜ್ಞಾ ನದ ಮೇಲೆ ದೈ ೇಸವೇಕೆ? ಒಂದು ವಸ್ತು ನಮಗೆ ಸುಂದರವೇಕೆ 2 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಿಟಟಿಂತೇಕಿ ೌ ಜೀವನ ನಮಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಿ ಫಿಯವೇಕೆ? ಮೃತ್ಯು 
ಭಯಾನಕವೇಕೆ ; ಪ್ರಕೃ ತಿಗೆ ಈ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಪರಿಚಯವಿಜೆಯೇ ಅಥವಾ ಪ ಪ್ರಕೃ ತಿ 
ಸ್ರವಶಿಸುತ್ತಿ ಬ್ಯ ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ನ ಗೆ ಅನುಕೂಲ ಪ್ರತಿಕೂಲಗಳೆು 
ನಾವು ಭಾವಿಸ್ಕಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡ ಮಾನಸ ಚಿತ್ರಗಳೇ ಈ ದ್ವ 0ದ್ವಗಳು? “ನಾನು? 
“"ಅವನು' ಇಂಥ ಶಬ್ದ `ಸಳಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವ ತ್ರಿಗಳನ್ನು 1 ಕ್ಯಖಿಸುತ್ತ ನಾವು 
ರಾಗಡ್ವೈ (ಸಗಳ ಒಳಸೆ ಸೆಳೆತಗಳನ್ನು ಪಡೆಯ ನಿತಿ ಶರುನೆಪ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಕಿಜ 
ಯೂ ಜೀವನ ಇಚ್‌ ನಿಯತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ರಿತ್ತಿ ಯ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೇ ಅಥವಾ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬರುವ ನೂರಾರು ತೆಕೆಗಳಂತೆ ಮಘ ಸ್‌ 


* ಸಂಸ್ಕ ಎತದಲ್ಲಿ ಸುಖಶಬ್ದವು “ಸು._..ಖ* ಎರಡು ಶಬ್ದ ಗಳ ಯೋಗದಿಂದಾಗಿದೆ, 
ಚೆ ಲೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ್ಥಿತಿ'ಯೆಂಬ ಅರ್ಥಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಉದ್ರೇಕ 


ಜ್‌ ಸುಖಕ್ಕಿ ಂಶಲೂ "ಮನಸ್ಸಿ ನ ಸಮತೂಕ ಯಾ ಅಂತರಂಗದ ಸುಸ್ಥಿ ತ್ರಿ ಪು 
ದು ಶಬ್ದದ ಮೌಲಿಕ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


ಸಾಕ್ಷಿ /೧೬ 


ಇಡಿಯ ಅಸ್ತಿತ ಶೈದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದ ಕ್ಷಣಿಕ-ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಅಭಿವ ಸಕ್ರಿಗಳೇ? 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಾಕೆ ಬಣ್ಣ ಯಾವುದು? ನಾವು ಕಂಡುಕೊಂಡರ್ಟೇ 1 ಅಥವಾ 
ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಕೋಟ ಕೋಟ ಜನರು ಕೋಟ ಕೋಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ “ಕಲ್ಪಿ ನಕೊಂಡ 
ನೋಟ ಕೋಟ ಬಣ್ಣ ಗಳ ತಾ ಪಡೆದಿರುವ, ಕ. ಸ್ವಯಂ 
ಸರ್ವಾತೀತವಾದ್ಕ ಬರಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ? ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶ್ರ ವಿ 
ಕತೆಯನ್ನೂ ದ್ನ ಸಂದ್ರಗಳ ಇಕ್ಕಡೆಯ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಸಡೆಯದ ಬರಿಯ ಎಚ್ಚರ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟವ' ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ನಾವು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಮೋಸ ಜಾ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಬಾಳುವ ಹ ಬಾಳ್ತೆ ನಮಗೇಕೆ ನಂಬಲಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಕಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ ? 
ದ್ವಂದ್ವ ಗಳ ಸ್ತ ತೀರ್ಮಾಘಗಳನ್ನಾ ಧರಿಸದೆ ನಮಗೇಕೆ ವಾಸ್ತವಿಕ ಬ ಬಮಾನ 
ಗಳ ಸ್ಪರ್ಶ ದೊರಕುತ್ತಿ 


ಇಂಥ ಪ್ರತ್ತೆ ಶೈಗಳನ್ನು ಬಹುಶಃ ಓದುಗರು ಮೆಚ ಕೈೆಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾವು ನೋಡ 
' ಚಿಕೊದುದು ಸ್‌ ನಮ್ಮ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಎಟಕಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ನಾವು ಶಬ್ದಾತೀತ 
ವಾದ್ಕ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ನಡುಬಿಂದುವನ್ನು ಅಲುಗಾಡಜಿ ಇಡಿಯಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆಯುಳ್ಳ ವರಾಗಬೇಕು. ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ : ನನ್ನ್ನ ಮಿತ್ರ ತ 
ಒಳ್ಳೆ ಧೈಯವನೆಂದು ನಾನು. ಆತನನ್ನು ಮಿತಿಮೀರಿ ಕ್ಚಿಕೊಂಡಾಗ' ಅಥವಾ 
ಇಸು ದಿನ ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಅದೇ ಮಿತ್ರ ಬರಿಯ ವಂಚಕನೆಂದು ರೇಗಿದಾಗ 
ನನಗೆ ಆತನನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ನೋಡಲಿಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಆಕಾರಕ್ಕೊಳ 
ಪಟ್ಟಾಗ ನಾನು ನನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ ನನ್ನ ಆ ಮಿತ್ರನ ಮೇಲೆ ಆರೋಪಿಸಿದಂತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ಸನ್ಸ್ಟಿವೇಶಗಳಲ್ಲೂ ನಾನು ನನ್ನ ಆರೋಪಿತ ಚಿತ್ರವನ್ನೇ ನೋಡಿ 
ಜೊಂಡು ಮಚ ತ್ತೇನೆ ಕೀಗುತ್ತೇನೆ. ವಸ್ತುಶಃ ನನ್ನ ಮಿತ್ರನೂ ಅಲ್ಲ, ಶತ್ರುವೂ 
ಅಲ್ಲ. ನನ್ನ ಹ ಆತನ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸುಪ್ತ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಕೊರಕಿಸಿಕೊಬ್ಟಾ ಗ ಆತ ನನ್ನ ಮಿಶ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಸಸ್ನ್ನಿ ವೇಶ ಳು; 
ಲಾಗಿ ನನ್ನ ಸ್ನೆ. ಸು ಆಶನ ಗುಪ್ತ ರೋ ಅಡ್ಡಿಯಾದಂತೆ ಬಂತಾ ಆ. ನನ್ನ 
ಬಾಳ ಗೆಳೆಯ ಶಶ್ರುವಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಬಂದ್ರ ತೀರಾ ಅಲುಗಾಡುವ 
ವಿವಶಶತೆಯನ್ನುು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ ನನ್ನ್ನ ದ್ವಂದ್ರದ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿಗೂ 
ವೂರಿದ ಬು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾಗಿ, ಶನ್ನ ಂತೆಯೇ ಆಜ ರದ ನೂರು ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಂದ 
ನೂರು ರೂಪ ತಾಳಬಲ್ಲ ಬರಿಯ ಇಂಗ ಜೀವಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ನೂರು 
ಒತ್ತಡಗಳಿಂದ ನೂರು ರೂಪ ತಂಳಬಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವನ ಆ೮೪ ಕ್ಷಣಿಕ ರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ನೂರಿ ನೋಡುವುದೇ;ಮಿಿಶ್ರ ನೆಂಬ ವಾಸ ಸ್ತವಿಕತೆಯನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ನೋಡುವ 


ಕ್ರಮ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳ ಅತಿಯನ್ನನುಭವಿಸದೆ, ಈ ದ್ವಂದ್ವತೀರ್ಮಾನ 


ಗಿ೭/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಗಳ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ತಾಳದೆ, ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯನ್ನು ಭವ್ಯ-ಹೇಯಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುವ 
ಚಪಲತೆಯ ಒಳಕಂಪನವನ್ನನುಭವಿಸದೆ ಈತ ನನ್ನಂತೆಯೇ ಒಬ್ಬ ಜೀವಿ ನನ್ನಂತ 
ಹದೇ ಒಂದು ಬರಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವ, ನನ್ನಂತೆಯೇ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ 
ಬಂದ ಒಂದು ತೆರೆ, ನನ್ನಂತೆಯೇ ಸನ್ನಿವೇಶಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾವ ಹೇಯ- ಭವ್ಯ 
ರೂಪವನ್ನೂ ತಾಳಬಹುದಾದ ಒಂದು ವಿನಶತೆಗಳ ಗೊಂಚಲು ಎಂಬ ಮೂಕ ಅರಿವಿನ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಸಣ್ಣ ಮಗುವಿನಂತಹ ಕುಹಕ-ಪಾಪಗಳ ಸೋಂಕಿರದ (1100000) 
ಭಾವಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರನ ಎಂಥ ವಿಚಿತ್ರ ವರ್ತನೆಗೂ ತಾನು ತೆರೆದವನಾಗಿ ಪ್ರತಿವರ್ತಿ 
ಸುವುದೇ ಆತನನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ನೋಡುವ ಕ್ರಮ, ಬದುಕಿನ ಯಾವ ವಾಸ್ತವಿಕತೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಒಳಿತು-ಕೆಡಕುಗಳ ತೀರ್ಮಾನಗಳಿಗೆ ಮಾಲಿಕೊಳ್ಳದೆ ನೋಡುತ್ತ ಬಾಳ 
ಬಹುದು. ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವನ  ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲೂ ಒಳ ತೀರ್ಮಾನ 
ಗಳ ಗೊಂದಲ ಒಂದು ಅನಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾದ ಭಾರ, ಪ್ರಮಾದವಶಾತ್‌ ನಾವು 
` ಗಳಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಬಹುರೂಪವಾದ ವಿಕೃತಿ. ಅನವಶ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮೊಡನೆ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದ ಈ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ನಾವು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡಾಗ ಈ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಕಳಚಿಹೋದರೂ ನಾವು ವಾಸ್ತವಿಕ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು 
ತೀರ್ಮಾನವಿಲ್ಲದೆ ನೇರವಾಗಿ, ಇಡಿಯಾಗಿ ಸ್ಪರ್ತಿಸಬಹುದು. ಇಂಥ ತೆರೆದ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳೂ "ಮಹತ್ತಿ'ನ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತವೆ. 
ಯಾವ ತೀರ್ಮಾನಗಳೂ ಇಲ್ಲದೆ ಎಳೆಯ ಮಗುವಿನ ಜೀವನೋತ್ಸಾಹಕ್ಕೆ ನಾವು 
ತೆರವಾಗಿ. ವರ್ತಿಸಬಹುದ್ಕು ಎಲವನ್ನೂ ಮೌನವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ 
ಮೌನವಾಗಿ ವಿಸರ್ಜಿಸುವ ಸಸ್ಯ್ಯಗಳೆದುರು ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯಬಹುದು 
ಯಾವ ಭಾರವೂ ಇಲ್ಲಜೆ ಲಘುವಾಗಿ ಹಾರಾಡುವ ಕೀಟ ಪಶಂಗಗಳನ್ನು, ಪಶು. 
ಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಮೂಕ ಬಂಧುಗಳಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು, ಯಾವ ಅಂಶಃಶಬ್ದಗಳೂ 
ಇಲ್ಲದ ಭಾವಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಸ್ರ್ರೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಮಾಧುರ್ಯವನ್ನು ಉಚಿತವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಆಳವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದ್ಕು ಒಬ್ಬ ಭಿಕ್ಷುಕನ ಅಲೆಮಾರಿಶನದ 
ಸಂಕಟವನ್ನು ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಇಡಿಯಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು, ಒಬ 
ರೋಗಿಯ ನೋವನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ `ಗುರುತಿಸಬಹುದ್ಕು ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಬೆವರಿಳಿಸುವ 
ಕೈತನ ಲಯಬದ್ಧ ವಾದ ದುಡಿಮೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು, ನಾವು ಶಬ್ದಾತೀತವಾದ 
ತೆರವಿನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ವಿದ್ದಾಂಸನ ಶಾಬ್ದಿಕ ಅನುಭವಗಳ ಕುಸ್ತಿಯನ್ನು ನಿಕೃತ 
|... ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ "ಭನನ' ಎಂದರೆ ಇರುವಿಕೆಯೆಂದರ್ಥ. ವಸ್ತುವಿನ ಇರುವಿಕೆಗೆ ನಾವು 
ತೋರುವ ಪ್ರತಿ ಇರುಪಿಕೆ ನಾವು ಪಡೆಯತಕ್ಕ ಅನುಭವನ, ಅನುಭವ. (೮1೩10೧80 6 
76500760) ಈ ಮೂಲ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒತ್ತು ಹಾಕಲಿಕ್ಳಾಗಿ ಇದೊಂದು ಕಡೆ "ಅನುಭವ?ವೆಂಬ 
ಪ್ರಚಲಿತ ಶಬ್ದದ ಬದಲಾಗಿ ಅನುಭವನವೆಂಬ ಪ್ರ ಚಲಿತನಲ್ಲದ ಶಬ್ದ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಸಾಕ್ಷಿ/೧೮ 
ವ್ಯಾಯಾಮಗಳನ್ನು ಶಾಬ್ದಿಕ ಗಗನಗೋಪುರಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು ಅಂತೆಯೇ 
ಶಹರಿನ ವಿನಿಧ್ರ ವಿಚಿತ್ರ, ಅನವಶ್ಯಕ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗಳ ಹೊಯ್ದಾ ಓಟವನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದು, ಒಳತೀರ್ಮಾನಗಳಿರದ ಮೌನದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಲಿನ ಎಲ್ಲ ವಾಸ್ತವಿಕ ವಿದ್ಯಮಾನ 
ಗಳನ್ನೂ ಇಡಿಯಾಗಿ ನೇರವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಸರ್ವದಾ ಇದೆ. ಇದನ್ನು 
ಸಡೆದ ಬಾಳು ಒಂದು ತೆರ, ಪಡೆಯದೆ ಗೋಳು ಇನ್ನೊಂದು ತೆರ. 


ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಿನ ಚರಾಚರ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಯಾವ ಗುಣಧರ್ಮಗಳೂ ಆಯಾ 
ವಸ್ತುಗಳ ಶಾಶ್ಚತ್ಕ ಅಂತಿಮ ಗುಣಗಳಲ್ಲವೆಂಬುವುದನ್ನು ನಾವು ನಮ್ಮ ಶಿತ್ಯ 
ಜೀವನದ ಸ್ವಂತ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಮೌನವಾಗಿ ಗಮಸನಿಸಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಆಗ ನಮಗೆ 
ಸುತ್ತಲಿನ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು ದ್ವಂದ್ವ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನಾರೋಪಿಸದೆ. ಇಡಿಯಾಗಿ 
ನೋಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಹಜವಾಗತೊಡಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಯಾವ ಗುಣವೂ 
ಆಂತಿಮವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನ್ಯೂ ಅದು ಬರಿಯ ಸಸ್ಸ್ಟಿವೇಶ ಪ್ರಾಪ್ತ ನೆಂಬುದನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಸದ್ಯ ತೋರಿಸಿ ನಾವು ಮುಂದೆ ಸಾಗಬಹುದು, ಮಿತ್ರ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಬದಲಿಸಿದಾಗ ಶತ್ರುವಾಗಬಲ್ಲನೆಂದು ಆಗಲೇ ಹೇಳಿದೆ, ಸನಿ ವೇಶ ಬದಲಾದಾಗ ಒಬ್ಬ. 
ಮಹಾಪುರುಷ ಭ್ರಷ್ಟನಾಗಬಹುದು, ಕಡುಮೂರ್ಬ ಒಳ್ಳೆಯ ವಿಚಾರವಂತನಾಗ 
ಬಹುದು. ತಂದಿ ಮಗನ: ಕೊಲೆಗಾಗಿ ಮುಂದೆ ಬರಬಹುದು . ತಾಯಿ ಮಗನನ್ನು 
ದ್ವೇಸಿಸಬಹುದ್ಕು ಬಡತನದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ ವೇದಾಂತ ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜತೆಗೆ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮದುವೆಯಾಗುವ ಮೊದಲು ತಂದಿ ಶಾಯಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಭಕ್ತಿ ಚದುರೆ 
ಯಾದ ಪತ್ನಿ ಕೈಹಿಡಿದ ಮೇಲೆ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ... ಕಾಯಿಲೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿದ್ದ 
ವಿವೇಕ ಆರೋಗ್ಯನಿದ್ದಾಗ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕಷ್ಟಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿನಯ ಸಹಜ 
ವಾದಂತೆ ಸುಖದಲ್ಲಿ ದರ್ಪವೇ ಸಹಜವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಭವ್ಯ 
ಬಾಳು ಮುನ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ನಾನು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾಸ- 
ವಾಲ್ಮೀಕಿ-ನೇದ-ಉಪನಿಷತ್‌, ರಾಮ-ಕೃಷ್ಣರು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಪವಿಶ್ರಭಾವ ಮೂಡಿಸುವ 
ಸಂದರ್ಭ ಶೀರ ವಿರಳ, ನಾನು ಜೈನಾದಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚಿದ್ದರೆ ಕನ್ನಡ ನನಗೊಂದು ಹೊಲಸು 


ಭಾಷೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ಸುಮ್ಮನೆ ಅಸಂಗತವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ಗೀಚಿದ್ದೇನೆ. ಮುಖ್ಯ 
ಅಂಶ ತೋರಿಕೆಯ ಎಲ್ಲ ಗುಣಧರ್ಮಗಳೂ ಸನ್ನಿವೇಶಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬದಲಾಗು 
ವಂಥವುಗಳು. ಆ ಗುಣಗಳ ಸ್ಫರ್ಶ ಆಧಾರ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಫರ್ಶವಲ್ಲ. ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಯಾವ ತೋರಿಕೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಅವನ ಸಂಪೂಕ್ಷಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ. ಶಬ್ದದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಛಾಯಾ ಚಿತ್ರಗಳ ಸ್ಪರ್ಶವೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಪೂರ್ಡ ಸ್ಪರ್ಶದ ಸಾಧ್ಯತೆಯೇ 


೧೯/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಇಲ್ಲ. ದ್ವಂದ್ವಾತೀತವಾದ್ಕ ಗುಣಾತೀತವಾದ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಪರ್ಶ 
ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ಇಡಿಯ ಬಾಳು ನಾವು ಎಲ್ಲ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನೂ ರು 
ಬರಿಯ ಎಚ್ಚರವಾಗಿ ವರ್ಶಿಸಬಲ್ಲೆವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಕ್ತ್ವಾತಾರದ ಸಾಧ್ಯ 

ಯಿಜಿ, ಹೀಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಚಿಂತನಗಳು, ಶಬ್ದಗಳ್ಳು ಪುಸ್ತಕಗಳು; ವೇದ-ವೇದಾಂತಗಳು 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಒಂದು ಮುಖವನ್ನು, ಅಲ್ಪತೆಯನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು 
ಪರತತ್ವವನ್ನಲ್ಲ. ಅಹಂತೆಯಿಂದ ಚಿಗುರಿದ ಮನಸ್ಸು--ಸಂಕಲ್ಪ-ವಿಕಲ್ಪ, ರಾಗ-- 
ದ್ವೇಷಗಳ ದ್ವಂದ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದಾಡುತ್ತ ಶಾಬ್ದಿಕ ಚಿಂತನಗಳಿಂದ ಪಡೆಯುವುದು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವಾದ ಅಲ್ಬತೆಯ ಸ್ಪರ್ಶ, ಇನ್ನಷ್ಟು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಅಲ್ಪತೆಯ 
ಸ್ಪರ್ಶ, ಇನ್ನಷ್ಟು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಅಲ್ಪತೆಯ ಸ್ಪರ್ಶ, ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನೋವು 
-ನಲಿನಿನ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಇನ್ನಷ್ಟು ಜಓಲವಾಗುವವೇ ಹೊರತು ಸರಲತೆಯ ಶಾಂತಿ 
, ಸೌಖ್ಯಗಳು ಅರಳುವಂತಿಲ್ಲ, ಬಾಳಿನ ಸಹಜ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಸುಸ್ಥಿತಿ, ಸಮತೂಕ 
ಗಳು ನಮ್ಮ ಮೈಮನಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಬಂದು ನಮ್ಮ ನಿಜಸ್ವರೂಪದ ಅರುಳುವಿಕೆಯ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯಿಲ್ಲ. 


ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಚೀನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ? 


ನಾವು ಪರತತ್ವವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದ ಎಲ್ಲ ಚಲನವಲನ 
ಗಳಲ್ಲೂ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಿನ ಎಲ್ಲ ನಿದ್ಯಮಾನಗಳಲ್ಲೂ ಪರತತ್ವದ ಸ್ಪಂದನವಿದೆ. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ, ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದುಬರಬೇಕು. ಎಲ್ಲ ಸ್ಪಂದನಗಳನ್ನ್ಕೂ ದ್ವಂದ್ವ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಜಿ 
ಸುಮ್ಮನೆ ನೋಡುವ ನೇರವಾದ ದೃಷ್ಟಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮೂಡಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಒಳ. 
ಹೊರ ಸ್ಫ್ಪಂದನಗಳಿಗೆ ನಾವು ಬರಿಯ ಎಚ್ಚರದ ಶುದ್ಧ ದೃಷ್ಟಿ ತಾಳಬೇಕು. ಪ್ರತಿ 
ದಿನವೂ ಹೊರ ವಸ್ತುಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಾವು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ: ತೋರುತ್ತೇವೆ. ಹೊರ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವರ್ತನೆಗೆ ನಾವು ಪ್ರತಿವರ್ತನೆ ತೋರುತ್ತೇವೆ. ಹೊರ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ನಾವು ಪ್ರತಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ತೋರುತ್ತೇವೆ, ನಿಶ್ವದ ಸ್ಪಂದನಗಳಿಗೆ ನಾವು 
ತೋರುವ ಪ್ರತಿಸ್ಸಂದನದಲ್ಲೇ ನಮ್ಮ ಜೀವಂಶತೆಯಿಜಿ, ನಾವು ನಮ್ಮನ್ನು 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ನಮ್ಮ ಚಲನ ವಲನಗಳು, ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಸ್ಥಂದನಗಳು ಕೈಗನ್ನಡಿ 
ಯಂತಿವೆ. ಹೊರ ವಿಶ್ವದ ಸಂಪರ್ಕ ಬಂದಾಗಲೇ ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಸೃಂದನಗಳು ಮೂಡಿ 
314111. ಸಂಗದ ಸಧಾ ಸ ಪರರು ಪ್‌ ಸೂರ ರ 8 
|... ಲಿ1೩110೧8€ ೩೧೮ 70500050 ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕ್ರಿಯೆ. 


ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ, ವರ್ತನೆ. ಪ್ರತಿವರ್ತನೆೆ ಸ್ಥಿತಿ-ಪ್ರತಿಸ್ಥಿತಿಗಳೆಂಬ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಥಾನತ್ತಾಗಿ ತುಂಬಲು ಇಲ್ಲಿ ಯತ್ನಿ ಸಲಾಗಿದೆ. 


ಲ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೨೦ 


ಬರುವುದರಿಂದ ನಾವು ನಮ ನ್ನ್ನ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಜೀವನದ ಕರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲೇ 
ಹೊಸ ಮೌನ ಎಚ್ಚರವನ್ನು ಇ4ಸಕೊಳ್ಳ ಜೇಕಾಗುತ್ತ ದಿ, ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಡೊರವಿಶ್ದ ದ 
ಸಂಪರ್ಕ ಬ ಯಾಸುತ ಹಿತಕರ ಜೀದಿ ಮಾರ್ಕೆಟ್ಟು ಗಳ ವ್ಯವಹಾರ 
ಕೋಲಾಹಲಗಳೇ ನಮ್ಮ ಅಲ್ಲ ಅಲ್ಪತೆಯ ಭ್ರಾ ಂತಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಯೋಗ್ಯ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು. ಬರಿಯ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ಹ (17108- 
6000) ಗಿಂತ ಬದುಕಿನ ವ್ಯವಹಾರದ ಸದ್ದು ಗದ್ದಲಗಳ ನಡುವೆ ಒಳ-ಹೊರಗು 
ಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸುವ ಸರ್ವದರ್ಶಿಯಾದ (1701051170) ಏಕಾಗ್ರತೆ 
ಟು” ಹಿತವಾದುದು. ಬದುಕಿನ ಹೊಯ್ದಾ ಟಗಳ ನಡುವೆ ನಮ್ಮ ಒಳ ಹವಣಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಒಳ ಆಟಗಳನ್ನು ಒಳ ಅಲ ತೆಗಳನ್ನು ಚ್‌ ಕ್ಹೀಡಗಳ ಇಕ್ಕಡೆಗೆ 
ಮಾಲಿಕೊಳ್ಳ ದ ಮೂಕ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ (ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಜ್ಞಾ ನ) ಕಂಡುಕೊಂಡಾಗ ಕಂಡು 
ಕೊಂಡರೆ ವಿತ, ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪ್ಬತೆಗಳು ಇದ್ದ ದ್ವೈದ್ದ ಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವ ಸಾಧ್ಯ ತೆ 
ಯಿದೆ. ಜ್‌ ನಮ್ಮ ಕ್‌] ಕೊನೆಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಸದ್ದು ಗದ್ದಲಗಳ 
ಮಾಯವಾಗುವ ಸ ಸಾಧ್ಯತೆ ಸಾಗ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಈ ಪುಸ್ತಕಗಳ್ಳ ಗುರುಗಳ 
ದರ್ಶನಗಳ ಕಡೆಗೆ ಓಡಾಟವಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಚಿಂತನ, ಸಾಧನೆ, ಶ್ರಮಗಳು ಆಗ 
ಕರಗಿಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಸ್‌ ಸ ಉಬ್ಬಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಆನಂದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು 
ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ಎಲ್ಲ ಆಧಾರಗಳೂ ಆಗ ಕಳಚಿಬೀಳುತ್ತವೆ, ನಮ್ಮ ಮಾನದ ಎಲ್ಲ ಭಾರ 
ಗ! ಇಲ್ಲವಾಗಿ, ಎಲ್ಲ ನಮ್ಮತನಗಳೂ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ತ ದುರಫಿಂದ ಸರಿದುಬಿಡುತ್ತ ವ್ಮೆ 
ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಭಾ ಬಂದು ್ರ್ಯ ನಾವು ಶಲೆಕೆಡಿಸಿಕೊಳು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಕೃ ತಿಗ್ಗೆ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ, ವಾಸ್ತವಿಕತೆಗೆ ನಮ್ಮ ಒಳ ಶುದ್ಧಿ ಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ರಹಸ್ಯ 
ಗೊತ್ತಿ, ದೆ. ಆಗ ನಾವು ಪರತತ್ವವನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತದ್ಟು “ಕಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಅಲ್ಬ ತಿಗಳೂ 
ನಿಜವಾಗಿ, ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ ಕಿಗೆ ಅಲುಗಾಡದ ನಮ್ಮ ಒಲಜೇತನೆಯಲ್ಲಿ ಪಠ 
ತತ್ವ ದ ಇಡಿಯ ರಹಸ್ಯ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ ಸ್ಪಂದನಗಳ ಮೂಲಕವೂ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತವೆ. ನಾವು ಸಿ ಬಾಹಿ ಪರತತ್ತ್ವ 'ಕಮ್ಮ ಜೀತನೆಯೊಳಗೆ 
ನೆರೆ ನೀರಿನಂತೆ ನುಗ್ಗಿಬರುತ್ತದೆ. ಇಳುಕಲಿನಲ್ಲಿ ಧಾವಿಸಲು ಫೀರಿಗೆ ಯಾರೂ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇಳುಕಲಿನ ಪರಿಚಯ ನೀರಿಗಿದೆ. ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಬ್ಚಿನ ಇಳುಕಲಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ವೇಗದಿಂದ ಧಾವಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿಷಯವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಆದುದೆರಿಂದ ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ತುಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮರೆಯ 

ಬಾರದು : ಜಾ ಸನ ಮುಕ್ತಿ ಅಂಶರಂಗಶುದ್ಧಿ-.. ಯಾವುದೂ ಸೌವು3 ಬಯಸಿ 
ಪಡೆಯತಕ್ಟ ಮಾಲು ಅಲ್ಲ. ಪರತತ್ವವನ್ನು ಕರೆದರೆ ನಮ್ಮ ಬಳಿ ಸಾಗಿ ಬರುವ ವಸ್ತು 
ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪ 'ತೆಯೇ ಹೊರತು ಪರತತ್ವ ವಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ತರು? ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪ ತೆಗಳನ್ನು 
[1 ಗಿ ಇಡಿಯಾಗಿ, ವಸೌನವಾಗಿ ಗಗನ ತ್ಕಿರುವುದು ಮ ಈ 
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ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯಲ್ಲಿ ನಾವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವುದು. 


ಜಗಾದಾಗ ವಿಶ್ವದ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ವಿಶ್ವ ಕರುಣೆಯಿಲ್ಲದ ಕ್ರೂರ 
ರಿಯತಿಯಾಗುವ ಬದಲಾಗಿ ಮೂಕ ಇರುವಿಕೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಎಂಥ ತಬಸ್ಕ 
ಸ್ನ ಯಿದು! ಇದು ಯಾರಿಗಾಗಿಯೂ ಇರದೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಇದೆ ! ಇದರ ಬರಿಯ 
ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯ ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿದೆ ! ಇದು ಮನುಷ್ಯನ ಸಂಕಲ್ಪ ವಿಕಲ್ಪ 
ಗಳ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಗಲಾರದ ಮಹತ್ತು. ಪ್ರತಿ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲೂ ಹೊಸ ರೂಪತಾಳಿ 
ಮೂಲತಃ ಯಾವ ರೂಪವೂ ಇರದೆ ನೆರೆ ನೀರಿನಂತೆ ಮುನ್ನಡೆವ ಸ್ವಯಂ ಗುಣಾ 
ಶೀತವಾದ ಸತ್ತೈ ಇದು. ಆ ಪರವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಅನಂತ ನಿಯತಿ (೦೦70೪1 
5107) ಗಳ ಪರಿಣತಿಯನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಬಾಳನಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ, ಈ 
` ನಿಯತಿ ನನ್ನ ಮೇಲಿನ ದ್ವೇಷದಿಂದ ಯಾ ನಿಮ್ಮ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ತಯಾರಾ 
ಗಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ನಾವು ಯಾರೂ ಇದರ ಕುರಿತು ಏನು ಹೇಳುವುದೂ ತರವಲ್ಲ. ಈ 
ನಿಯತಿ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬನ ಆಜ್ಞೆ ಯಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆತ ಸಾವಿರ ಹಿಟ್ಲಿರರಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಭಯಂಕರ ಅಪಾಯಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ. ಈ ನಿಯತಿ ನೀವು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಕುಣಿಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಸಾವಿರ ರಾವಣರೂ ನಾಚುವಂತ ಹೇಯಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ನೀವು ಅಳುಕು 
ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದ ಅನಂತ ರೂಪದಿಂದ ಮಿಡುಕುತ್ತಿರುವ ಪರತತ್ವ ನಿರುದ್ದೇಶ 
ವಾದ:ದ್ಳು ನಿರಾಕಾರವಾದುದು, ನಿರ್ಗುಣವಾದುದು ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ. 
ನಾವೇಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರಪೇಕ್ಷತೆಯಿಂದ ನೊಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ? ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವ ಹುಟ್ಟು ಸಾವು ಮರಗಿಡಗಳಿಗ್ಕೂ ಪಶು ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ, ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗ್ಳೂ ಭೂಮಿ ಸೂರ್ಯರಿಗೂ, ನಕ್ಷತ್ರ ನೀಹಾರಿಕೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸು 
ತ್ತದೆ, ನಾನು-ನೀವು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವಂಥ ದ್ವಂದ್ವಗಳು ನ್ಯೂಟನ್‌-ಐನ್‌ಸ್ಟೀನ 
ರನ್ನೂ ಕೋಕ್‌ಫೆಲರ್‌ ಕಾರ್ಥಿಗಿಗಳನ್ನ್ಯೂ ನೆಪೋಲಿಯನ” ಹಿಟ್ಲಿರುಗಳನ್ನ್ಯೂ 
ಸ್ಸಿನೋಜಾ-ಕಾಂಟರನ್ನೂ ಹದೆಮಾಡಿವೆ. ಯಾವ ಜೀವನ ಧರ್ಮಗಳೂ ಯಾರಿಗೂ 
ರಿಯಾಯತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ನನ್ನ-ನಿಮ್ಮೊಳಗಿನ ಸಂಶಯ ನಿಶಾಚಿ ಸೇಕ್ಸ್‌ನಿಯರ್‌ 
ಡಾಂಟಿಯರನ್ನೂ ಅಲುಗಾಡಿಸಿದೆ. ನನ್ನ-ನಿಮ್ಮೊಳಗಿನ ಜಯ ವ್ಯಾಸ-ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ಗಳನ್ನೂ ನಡುಗಿಸಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಜನ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖಸಂಪತ್ತನ್ನೋ, 
ರೋಗ ಬೇನೆಗಳನ್ನೋ, ಬಗ್ಗು ಕುಗ್ಗುಗಳನ್ನೋ ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ತೇಲಿಬಂದ ಜೀವನಾಧಾರಗಳ (2118101081081 1707181, ೧೦೫೦61(೩£೫, 500181 
60. 08585) ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತದೆ ಪರಿಣತಿಯಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ದೃಸ್ಟಿಗೆ ಈ ಗಣಿತದ ಹೆಜ್ಜೆ (8009) ಸರಿಯಾಗಿ ಗೋಚರಿಸದೆ ಇದ್ದರೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ಧವಾದ ಗಣಿತ ಎಲ್ಲೂ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ನಾನು ಮತ್ತು ಸೇಕ್ಸ್‌ನಿಯರ್‌ 


ಸಾಕಿ 133 


ಎಂಬ ಎರಡು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಗುರುತೇ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಷೇಕ್‌ ನಿಯರ್‌ನಿಗೆ ವಿರಾಟ್‌ 
ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಕರುಣಿಸಿದುದು ಮತ್ತು ನನಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬುದಿ ಸಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ದು 
ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಜನ್ನೆಲೆಯ ಒಟ್ಟು ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಈಗ ಬೃಹದಾಕಾರವಾದ ಕ್ರ 

ನೊ ಮೆ ಬ್‌ ತರಂಗವನ್ನು, ಮೂಡಿಸಿದಂತೆ, ಸಣ್ಣ ತರಂಗ ಸಮುದ ದ್ರವನ್ನು 
ಬ ನನ್ನನ್ನೇಕೆ ಸಣ್ಣದಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ? ಅ ತೆರೆಯನ್ನೈ ಕೆ ಅಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ. 
ದಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ 7 ಜಿ ಸ್ರ ಶ್ರಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲೂ ಉತ್ತ ರವಿಲ್ಲ. ನಗೆ ಸ ಜೂ 
ಘೋರ ರೋಗವನ್ನೊ! ಇನ್ನೋ ಬ ನಿಗೆ ಸ್ವ ಸ್ಚತೆಯ ಸಮತೂಕದ ಬಾಳ್ಗೆ ಸಿಯನ್ನೊ| 
ಕರುಣಿಸಿದುದು ನನ್ನ್ನ ಸ್‌ು ಸ್ಟೇಷದಿಂದ್ಸ ಇನೊ ಬ್ಬನ ಮೇಲೆ ಜಟ. 
ಕೊಳೆಯ ಹೊಲಸಿನ. ಅರಿವು ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅಜೇ ಕೊಳೆಯಿಂದ ಮೂಡಿಬರುವ ಬೆಳೆಯ 
ಪೌಸ್ಟಿಕತೆಯನ್ನು ಅದು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಮೂಡಿಸಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವದ ಒಂದು ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮು ನುಷ ಭನ ಾರ್‌್‌ ಭವ್ಯ ವಾದ ಅರಿವಿನ ಬೆಳಕು ಬರಲೆಂದು ಅಡು ರಿರ್ಮಿಸಿಲ್ಲ. 
ವಿಶ್ವ ದ ಇ ಹೆಚ್ಚಿ ನಭಾಗ ತ ಬೆಳಕಿಲ್ಲದೆ ಶೂನ್ಯ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಹಾಳು 
ಬಿದ್ದ ದೆಯೆಂಬ ಹ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರ ಕೃತಿಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನ ರಿತು ಮನುಷ್ಯನು 
ಚಂದ್ರ ಲೋಕದ ಯಾತ್ರೆಮಾಡುವಾಗ ತ ' ತಿ ಆತನನ್ನು ತಡೆಯ ವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
8 ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಪ್ರ ಸಸ ಜಾ ಗ ಯ ಇವುಗ್ರಿಗಳು ಸುತ್ತಲೂ ತುಂಬಿ 
ಬಂದಾಗ ಮನುಷ್ಯ ತೇತನೆ ಗೊತ್ತು ಗುರಿಯಿಲ್ಲದೆ ಧಾವಿಸತೊಡಗಿ, ಶನ್ನ ಅಂತರಂಗದ 
ಸದ್ದುಗದ್ದ ಐಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಲಾರದೆ ಅಸಂಬದ್ಧ ನಿಕಟರೂಪಗಳನ್ನು 
ಖಸ್ಸ ಕಾಣುತ್ತ, ಯ್‌ ವಿಕೃ ತ ಜ್‌ ಅರ್ಥಹೀನ ಅಟ್ಟ ಪಾಉ 
ಚಿತ್ತಭ್ರಾಂತಿ ಪಡೆದರೆ ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿ ವ ಢನನ್ನ್ನು ಸರಿದಾರಿಗೆ ಹಚ್ಚಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಒಮ್ಮೆ ಕೂಡಿಬಂದ, ಸ ವಿಶ ಚದನಿಹೊದೀತು. ಚದರಿಹೋದ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳು ಉಡಿ ವಸ್ತು ರೂಪತಾಳಿ ಹ ಇಂಥ ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಕೃ ತಿಯ್ಕ ನಿಯತಿಯ ಮೌನ ಮುರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರ ಉಲ್ಬಣ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಇಂಥ ತಟಸ್ಥ ಸೃಷ್ಠಿ ಶ್ರ ಯಿಂದ ನೊಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬರಬಹುದು. 


ಎಲ್ಲ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲೂ ತನ್ನ ತನದ ಬಂಧನವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಮೂರಿ ಬಾಳಿದ ಮಹಾಪುರುಷರ ಉಲ್ಲೇಖ ನಮಗೆ ನೋಡಲು ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಒಬ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾಧನೆಯಿಂದೆ ಇಂಥ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೆ ಇನೊ ಬ್ಬ :ಲೆಯ 
ಮಾಧ್ಯಮದಿಂದ ಇಂಥ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಹ ಬ! ಒಬ್ಬ ಯೋಗಾಭ್ಯಾ: 'ದಿಂದ 
ತನ್ನ ಸಂಕುಚಿತತೆಯನ್ನು "ದಾಟಿದ್ದ ರೆ ಇನೊ ಬ್ಬ ಭಕ್ತಿ ಸ ವ್ರ ಸಿದ್ಧಿ! ಎನ್ನ್ನು 
ನಡದ ಬಹು ಒಬ್ಬ ಇ ್ಪಊಊಉ ಸಮಾಜ ಸೇವೆಯಲ್ಲೇ ತನ್ನ ತನವನ್ನು. ದಾಟ 


೨೩/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಭಾಳಿದ್ದರೆ ಒಬ್ಬ ಐನ್‌ಸ್ಟೀನ್‌ ಭೌತವಿಶ್ಚದ ವ್ಯಾಪಕ ಸ್ವರೂಪದ ಚಿಂತನೆಯಿಂದ 
ನಿತ್ಯ ಜೀವನದ ನೂರು ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ನೂರಿ ಬದುಕಿರಬಹುದು. ಬೀಗಿದ್ದರೂ 
ಇಂಥವರ ಸಿದ್ದಿ ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿರುವ ಸಂದರ್ಭ ಶೀರ ಕಡಿನೆಯೆಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸ್ಪಷ್ಟತ್ಕೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
ತಂತಮ್ಮ ಅರಿವು-ಎಚ್ಚರಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಕ್ಕ ವ್ಯಾ ಲ್ಲಿ ಸೆ 
ಅಂಶರವಿರಬಹುದಾದ:ದರಿಂದೆ ಎಲ್ಲರೂ ತಂತಮ್ಮ ಅರ್ಹತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ 
ಬೆಳಕನ್ನೂ, ಅಂತಃಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ, ಸಂತೃಪ್ತಿಯನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಿ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಬದುಕಿನ ಸಹಿಸಲಾರದ ಸಂಕಟ (081919) ಗಳ ನಡುವೆ ಮಾನವ ಚೇತನೆ 
ಮಹತ್ತಿನ ಅರಿವನ್ನು ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಂಡುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಿಲ್ಲ. 


ಅಂತೂ ವಿವಿಧ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಅಲ್ಲತೆಯ 
ಆಸಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಸರಿದು ಸಿಲ್ಲುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ಇಂಥ ಅನೇಕ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು. ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲದರ ಉದ್ದೇಶ ತನ್ನತನದ ಸಂಕೋಚದಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತುವುದು. ಇಂಥ ಸಂಕೋಚ ಕಡಿದು ಬಿದ್ದಾಗ ಪರತತ್ವದ 
ಸ್ಪರ್ಶ. 


ದ್ವಂದ್ಹಾತ್ಯಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜೇತನೆಯನ್ನು ತಟ್ಟ ಬಹುದಾದ ಸರಶತ್ವ ನಮಗೆ ಎಂಥ 
ಸುಖ ಕೊಡಬಲ್ಲುದು ? 


ಈ ಕುರಿತು ತುಂಬ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಉತ್ತರಕೊಡುವುದು ಒತವಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಸಂಸ್ಸಿಪ್ರಗೊಳಿಸಲು ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿವೆ : ಪ್ರಥಮತಃ ಲೇಖಕ ಈ ಕುರಿತು ಮಾತಾ 
ಡುವ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ವನಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದರೆ ಓದುಗರೂ 
ಕೆಟ್ಟ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಪ್ರಸಂಗ. ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೋ 
ದಿದರೆ, ಅವರ ಮೋಕ್ಷದ ವರ್ಣನೆ ಕೇಳಿದರೆ ಓದುಗರಿಗೆ ಈ ಭೂಮಿ ಬೇಡ್ಕ ಏನಾ 
ದರೂ ವೇಷ ಹಾಕಿ ಒದ್ದಾಡಿ ಆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೋಗೋಣ ಎನ್ನುವ ದುರ್ಬುದ್ದಿಯೇ 
6 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದುರ್ಬುದ್ಧಿ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದು ಅಹಂತೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದಲ್ಲಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ಚರ್ಚಿಸಬೇಕಾದುದು ನಮ್ಮ ಅಹಂತೆಯ 
ಕುರಿತ್ಕು ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪತೆಯ ಕುರಿತ್ಕು ನಮ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪರಾಧದ ಕುರಿತು. ಇದರಾಜಿ 
ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ವನು ಮೌನವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂಥ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ಮ್ಮ ನೆರೆಮನೆ 
ಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದರೂ ಅವನ ಮೌನಯಾತ್ರಿ ನಮಗರಿವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆ ಅಂತಃ 
ಶುದ್ಧಿ ಯ ಜೀವನವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಿಕ್ಟ್ರಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 


ನಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ಇಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ಮನುಷ್ಯನು ಪರತತ್ವದ 


ಸಾಕ್ಷ್ಮಿ/೨೪ 


ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಪಡೆದುದುಂಟು, ಆದರೆ ಒಮ್ಮೆ ಪರತತ್ವವನ್ನು ಕಂಡು, ಆ ಆನಂದದಿಂದ 
ಉಬ್ಬಿ, ೮ ಅವೇಶದಿಂದ ಮತಿಗೆಟ್ಟು, ಲೋಕದ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆಯತೊಡಗಿ, ಬೆಳಕಿನ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಕತ್ತಲಿನ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ 
ಬಂದ ಮಹಾಪುರುಷರೇ ಜಾಸ್ತಿ. ಹೀಗಾಗಿ ಅಹಂತೆಯಿಂದೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದ 
ಮನುಷ್ಯ ಅಹಂತೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಅವಶಾರದಲ್ಲಿ ದಾರಿತಪ್ಪುವ ಪ್ರಸಂಗ ತೀರ 
ಸಾಮಾನ್ಯ. ಈ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ದ್ವಂದ್ಹಾತೀತ ಸುಖದ ಕಾರಿತು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ನಿವರಣೆ. 


ಹಂದೆ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಒಳಮೌೌಕ ದ್ವಂದ್ಹಾತ್ಯಯದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ, ಈ ವೌನ 
ದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಲಿನ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. ಅರಿನಿಗಾಗಿಯೇ ನಾವು ಬದುಕಿಗಾಗಿ ಅಶೆಪಡುತ್ತಿರುವವೆಂಬ ಸಶ್ಯ 
ವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಈ ಒಳಮೌನದ ಉತ್ಕಟ ಅರಿವು ಸುಖರೂಪವೆಂದು ಅರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ವೌನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಚೀತನೆ ಅತೀತ ಸ್ಮ ಎತಗಳನ್ನು ಮೆಲುಕು ಹಾಕಲು ಧಾವಿಸು 

ತ್ರಿಲ್ಲ. ಭವಿಷ್ಯ ದ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. ಶನ್ನ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ನೆರೆಹೊರೆಯ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ವ್ಯತ್ತೆ ಯ ಸ್ಥ ಹ್‌ ಹೋಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹ ಪಡೆದ ಸಂವೇದನೆ ಎಂಥದೆಂದು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸುತ್ತಲಿನ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಲೀನತೆಯನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತ ದೆ, 
ನಮ್ಮ ಇಡಿಯ ಜೀತನಕೆಯ ಈ ಲೀನತೆ ಸುಖರೂಪವಲ್ಲವೇ? 


ಇಂದು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ' ನೂರು ಆಸಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಹಂಚಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ನೂರು 
ಭಯಗಳು ಸ ವರಿಸಿವೆ, ನೂರು ಸಂಶಯಗಳು ಇದನ್ನ. ಲಂ ವೈ ನೂರು 
ವಿಧಿ-ಠಿಷೇಧಗಳು “ದನ್ನ ದುಮಿಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ವ್ಯರ್ಥ ಚಲನಗಳು ಇಲ್ಲ 
ವಾದಾಗ ಒಳ-ಹೊರಗೆ ತಟೂಜಕ ತನ್ನ ಲ್ಲೇ ತಾನು ಜದ ಸ್ವ-ಸ್ಥ ತೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ.! ಈ ಸುಸ್ಲಿತಿಯೇ ಸಮತೂಕ, ಸಮಗ್ರ ತೆ (1೧1687೩1108). ಇದೇ 
ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯ ಸಮಾಧಿ, ನಮ್ಮ ಜೈತನ್ಯ ಎರಡಾಗಿ, ನೂರಾಗಿ ಮನಸ್ಸಾ ಗಿದೆ 
1: ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಸ್ಥ ಶಬ್ದ ಅರೋಗ್ಯ ವಂತನೆಂಬ ಅರ್ಥ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣಾ 

ತೀತನಾದ ಮುಕ್ತ ನನ್ನು ಸ್ವಸ್ಥ (ಸಮುದುಃಖಸುಖಃ ಸ್ವಸ್ಥಃ. ಗೀತಾ ೧೪.೨೪) 

ನೆಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆಡಿರವಳ ಸರತರ್ವ ದಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಖಂಡಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು, 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬೇಕು ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಬೇಡವೆಂಬ ದ್ವಂದ್ವ “ತಳೆದು, ಮನುಷ್ಯನ 


ಚೈತನ್ಯ ಎರಡಾಗಿ, ನೂರಾಗಿ ಹ ಧಾವಿಸತೊಡಗಿದಾಗ ನಾವು ಸ್ವ -- ಸ್ಥತೆಯನ್ನು 
(ಮುಂದಿನ ಪುಟಕೆ ನ 


೨೫/ಸಾಕ್ಷಿ 


ನೂರಾಗಿ ಹರಿದಾಡುವ ದೌರ್ಬಲ್ಯವಿಲ್ಲದಾಗ ಮನಸ್ಸು ಒಂದಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ್ಮೆ 
ಎರಡಾಗಿರುಪಿಕೆಯೇ ಮನಸ್ಸು. ಭೋ ಶುದ್ಧ ಜೈತನ್ಯ. ಈ ಸುಸ್ಥಿ ತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಶೃಷ್ತಿ ಶಾಂತಿಯೆಲ್ಲವೂ ಭ್ಯ 


ಈ ವಡಿ: ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅನಂತತೆ ನಮ್ಮ ಜೇತನೆಯನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ 
ತಟ್ಟುತ್ತ ದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ತ ಹೊಸತನ ಯಾವಾಗಲೂ ಮೂಕ ಉಲ್ಲಾ ಸವನ್ನು ನೀಡು 
ತ್ತದೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅನಾಯಾಸವಾದ ವಿಸ್ತಾರ ಲೀಲೆ ನಮಗೆ ಅಪೂರ್ವ ಸ್ವಸ್ಥ ಸ್ಪತೆ 
ಯನ್ನ ತ್ತ ದೆ. ನಮ್ಮ ಇಡಿಯ ಚೇತನವೇ ತೆರವಾಗಿ ನಿಂತು ನಿಶ್ವದ ಸೌಂದರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನ್ನು ಸಾ ದೆ. ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿ ಯಾವ ತನ್ನ: ತನದ. ನೋವುಗಳನ್ನು 
ಕಾಣುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಆನಂದ ರೂಪ. 


ಪ್ರಾ ಚೀನರ ದೈ ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ನಿಜವಾದ ಸುಖ. ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಚೇಶನೆ ಇಡಿಯಾಗಿ 
ವಿಶ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಪೂರ್ಣತೆಯನ ನುಭವಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿ ತನ್ನ: ತನದ 
ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಭಾರದಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಜ್‌ ಜೀತನೆ ಲಘುವಾಗಿ ವಿಹರಿಸು 
ತ್ತದೆ, ೫ ನಾವು ಎರಡಾಗಿ. ನಮ್ಮೊಳಗೆ ಸಂಗ್ರಾಮ ಹೂಡುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಶ್ಶ ಶ್ವ ವಿಶ್ವ ದಂತೆಯೇ ವಿಸ್ತಾರದ ಸೌಖ್ಯ ವನ್ನ; ಬದಲ ದಿ. 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿಪರೀತವಾಗಿ ಸಂಕಲ್ಪ ನಿಕಲ್ಸಗಳ ಸಕಿತಗಳಿಗೊಳಪಟ್ಟಿ ಮನುಷ್ಯನ 
ಸುಖವೂ ದುಃಖಸ್ತರೂಪನೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಮತ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹರಿದಾಡು 
ಕ್ರಿರುವ ಹೊರ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅಹಂತೆಯ ಸಮರ್ಥನವನ್ನುು ಕಂಡು ನಾವು 


ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಪರ -- ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತೇನೆ. ಅದಕೆ ಈ ಹೋಳು ಬಾಳಿನ 
ಅನಿವೇಕದ ಅರಿವಾದಾಗ ಈ ಓಡಾಟ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ, ಖಂಖಖಂಡವಾದ ವನುಸ್ಸು ಇಲ್ಲವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಅಖಂಡವಾದ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವ-ಸ್ಥತೆಯ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನ ನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಲೇಖದಲ್ಲಿ ಸ್ವಸ್ಥ ಶಬ್ದವನ್ನು ಈ ಮೂಲ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 

2. ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮರೆತು ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮನವನ್ನು 
ತೊಹಗಿಸುವ (೮07000(17೩(107, 6೦125100) ಅರ್ಥವಿದೆ. ಆದರೆ ಮನದ ಚಿತ್ರಗಳ 
ಹಿಂದೆ ಓಡಾಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲವಾದಾಗ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಮವು ಅಖಂಡವಾದ ಪರವಸ್ತುವಿ 
ನಲ್ಲಿ ನೆಲೆ ನಿಲ್ಲುವುದು (ಸಂ -- ಆಧಾನಂ, ಸಂ 3- ಆಧಿಃ) ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ್ಕ 
ಸಮಾಧಿಯೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಏಕಾಗ್ರ ತೆ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸು 
ವುದಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿ, ಇದು ಎಲ್ಲ ಕಪ್ಪ ಗಳೂ `ಾಿಂತಸಗ ತೆರನಾಗಿ. ಉತ್ಕಟ 
ಎಚ್ಚರವಾಗಿ ತನ್ನೊಳಗೆ ನುಗ್ಗಿ ಬರುವ ಎಲ್ಲ ವಾಸ್ತ ವಿಕತೆಗಳಿಗೂ ಮೂಕಸ್ವೀಕೃ ಜಾ 
ತ್ತ್ವ | ಪ್ರಾಚೀನರು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಚ ಸರಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇದೆ 
ಯೆಂದಾಗ ಇಂಥ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿರಬಹುದೆಂದು ಪ್ರಕೃತ ಲೇಖಕನ ಭಾವನ. 


ಸಾ ಕೆ /೨೬- 


ಅತುಭವಿಸುವ ಸುಖವಾಗಲೀ ಅಹಂತೆಯ ಆಘಾತವನ್ನು ಕಂಡು ನಾವು ಅನುಭವಿ 
ಸುವ ದುಃಖವಾಗಲೀ ಬರಿಯ ನರಮಂಡಲದ ಉದಿ ್ರಕ್ತೃತೆಯಾದುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಈ 
ಉತ್ತೇಜನ ನಮ್ಮ “ತನ್ನ, ತನದ ಕಲಿ ಬತಕೇಂದ್ರ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿವಶತೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು 
ನಾಳಿನ ಸನ್ನಿವೇಶವೊಂದರಲ್ಲಿ ಹರಿದಾಡಿ ದುಃಖವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಕಾರಣವಾದ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಯಾ ನೋವಿನ ಗ್ರಂಥಿಯೊಂದನ್ನು ರಚಿಸುವುದರಿಂದ ಆದು 
ದುಃಖರೂಪ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಉತ್ತೇಜನಾರೂಪವಾದ ಸುಖವನ್ನಾಗಲೀ ದುಃಖ 
ವನ್ನಾಗಲೀ ದೀರ್ಫ್ಥ ಕಾಲದ ವರೆಗೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಮಗನುಭವಿಸಲಿಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸುಖಜಂತೆಯೇ ದುಃಖ, ಸಂಕಟ್ಕಿ ಕ್ಲೇಶ್ಯ ರೋಗ, ಭಯ್ಕ ಬೀಭತ್ಸ ಮೊದಲಾದ 
ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಭಾವಗಳೂ ಅತನಿಗೆ ಜೀವನದ ಧರ್ಮವಾದುದೆರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ 
ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವಾಗುತ್ತ ನೆ. ಮಗನು ತೀರಿಹೋದನೆಂದು ಜೊಬ್ಬಿ ಡುವ ತಾಯಿಯೂ 
ತ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಘಂಟೆಗಳ ಕಾಲ ಜೊಬ್ಬಿ ಟ್ಟು ನಂತರ ಸೆ ಲೋಟ ಕಾಫಿ 
ಕುಡಿದು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಪಡೆದು ಪುನಃ ಜೊಬ್ಬಿಡಲು ಆರಂಭಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಡದಿ ಎಷ್ಟೇ ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆಯವಳಾಗಿರಲಿ ೨೪ ಘಂಟಿಗಳ ಕಾಲವೂ ಅವಳ ಸರಸ 
ಸಂಲಾಪವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಮನದ ಮೂಲಕ ಬರುವ ಎಲ್ಲ ಉತ್ತೇಜನಗಳೂ ಈ ರೀತಿ ತಮ್ಮ ಒಳತೂಕ ತಪ್ಪಿದ 
ಸ್ಥಿತಿಗಳು. ಇದರಲ್ಲಿ ಉತ್ತೇಜನೆ ಹೆಚ್ಚು, ಸುಸ್ಥಿತಿ ಕಡಿಮೆ, 


ಇದಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮಂಥವರು ಅನುಭವಿಸುವ ಸುಖವೂ ದುಃಖರೂಪನೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನರು 
ಹೇಳಲು ಬೇರೆ ಜಾ ನಾನು ಗೀತೆಯನ್ನು ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚು ತ್ತೇನೆ. ನನ್ನ 
ತಿಳಿಗೇಡಿ ಮಿತ್ರ ಗೀತೆಯನ್ನು ಹೊಗಳಿದಾಗ ನನಗೆ ತುಂಬ ಬತ (! ತ 
ಇನ್ನೊ ಂದುದಿನ ಇನ್ನೊ. ಬ್ಬ ಬುದ್ಧಿ ಶಾಲಿ ಗೀತೆಯೊಂದು ಅವಿವೇಕದ ಪದರು ಪದರಾದ 
ಸಾನಜರೆೇಕು ನಿವರಿಸ ಯತ್ನಿ ದಾಗ ನಾನು ಕೋಪದಿಂದ *ಿಡಿಕಿಡಿಯಾಗು 
ತ್ತೇನೆ. ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸುಖಕ್ಕೂ ದುಃಖಕ್ಕೂ ಕಾರಣ ಒಂದೇ : ಗೀತೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಅಂಓಕೊಂಡಿದ್ದ ನನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಜಾಡ್ಯ. ನಾನು ನನ್ನ ಅಂಹಕಾರದೆ ಪುಸ್ಟಿಯನ್ನು 
ಗೀತೆಯಿಂದ ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವುದೆರಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯ ಪ್ರಶಂಸೆ ನನ್ನ್ನ ಅಹಂಕಾರದ 
ಪುಸ್ಟಿ ಗೆ. ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯ ನಿಂದೆ. ನನ್ನ ಅಹಂಕಾರದ ಕಿಂದೆಯಾಗಿದೆ. 
ತೊ೦ರಕೆಗೆ ನಾನು ಗೀತೆಯ ಪ್ರ ಶಂಸೆಯಿಂದ ಸಂತೋಷಪಟ್ಟರೂ ವಸ್ತುಶಃ ಸಂತೋಷ 
ಅಹಂಶೆಯ ಹಜಗೊಟಿ ತೋರಿಕೆಗೆ ಗೀತಾದ್ವೇಷಿಯೊಡನೆ ನಾನು ಕೋಪ 
ತಾಳಿದರೂ ನನ್ನ ಕೋಪ ವಸ್ತುತಃ ನನ್ನ ಅಹಂತೆಯ ದೂಹಷಣೆಯಿಂದ. ಹೀಗೆ ನನ್ನ್ನ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಎರಡು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ; ಖವೆಂಬ ಎರಡು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡೆದರೂ 
ಮೂಲತಃ ಆ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಒಂದೇ, ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ದ್ವ ಈ ಗಳೂ ಒಂದೇ 


೨೭/ಸಾಕ್ಷಿ 


ದೌರ್ಬಲ್ಯದ, ಅಸ್ವಸ್ಥತೆಯ, ಎರಡು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಹೀಗಾಗಿ ನಾವು ಪಡು 
ತ್ತಿರುವ ಸುಖವೂ ಸಹ ಒಂದು ದೌರ್ಬಲ್ಯ, ಒಂದು ಅಸ್ಪಸ್ಥ ತ್ರೈ ಒಂದು ದುಃಖ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಪ್ರಾಜ್ಞ ನು ಅನುಭವಿಸುವ ದುಃಖವೂ ಸಹ ಸುಖರೂಪವೆಂದು 
ಪ್ರಾಚೀನರ ಅನ್ನಿಸಿಕೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರತಿ, ಹಾಸ, ಶೋಕ, ಕ್ರೋಧ, ಉತ್ಸಾಹ್ಕ 
ಭಯ್ಕ ಜುಗುಪ್ಪಾ, ವಿಸ್ಮಯ ಶಾಂತಿಯೆಂದು ೯ ಸ್ಥಾ ಯಿಯಾದ ಮೂಲಭಾವ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಚೇನರು ಒಸ್ಪಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನಾವು ವಿವೇಚಿಸಿದರೆ 
ಇದರಲ್ಲೂ ನೂರಾರು ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಇಂಥ 
ಪ್ರಭೇದಗಳು ಎಷ್ಟೆ ಇರಲಿ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಜ್ಞ ಶಾಳಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ, 
ತಾಳುತ್ತಾನೆ. 


ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ತುಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಅಹಂತೆಯ ಎಲ್ಲ ಒಳತೀರ್ಮಾನಗಳೂ ಕರಗಿದಾಗ ಉಳಿಯುವ ಜೇತನೆ ಅದರ 
ಮುಕ್ತತೆ ರೂಢಮೂಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಬದುಕಿನ ಯಾವ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನಾಗಲೀ, ಯಾವ 
ಭಾವಸ್ಥಿತಿಯನ್ನಾಗಲೀ "ಬೇಕು, "ಬೇಡ' ವೆಂಬ ಭಾವಗಳೆ ಒಳಬಂಧನವನ್ನೆಂದೂ 
ತಾಳದೆ ಇದ್ದುದೆರಿಂದೆ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ನಗುತ್ತ, ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಳುತ್ತ 
ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಹೇಸಿಗೆ ಪಡುತ್ತ, ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಭಯಪಡುತ್ತ್ವ ಒಂದು 
ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಶೋಷಿಸುತ್ತ ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಮಯಪಡುತ್ತ ಹೊರೆ ಸನ್ನಿವೇಶದೆ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಸ್ಥಿತಿ ತೋರುವ ತರಲತೆ (10110110) ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದು, ಈ ಎಲ್ಲ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಒಳಗೆ ಅಲುಗಾಡದ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಹಾಸ್ಯ, ಶೋಕ್ಕ 
ಭೆಯ್ಕ ನಿಸ್ಮಯಾದಿ ಭಾವಗಳನ್ನು ದ್ವಂದ್ವ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಜಿ ನೋಡುತ್ತ 
ಸಾಗುವ ಸ್ವಭಾವ ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನತನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ವಾಸ್ತವಿ 
ಕತೆಯ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಅಳುನೆಗುಗಳುು, ಶೋಕ 
ಭಯಗಳ್ಳು ಜುಗುಪ್ಸಾ.ವಿಸ್ಮಯಗಳು ತನ್ನ್ನ ಅಂಶರಂಗದಲ್ಲಿ ಮೊಳಗಲು ತಜಿ ಬರು 
ವಂಶಿಲ್ಲ ನಾಟಕದ ಜುಗುಪ್ಸಾಭಯ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಾಯಿಭಾವಗಳೂ ಸಹ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ 
ನನ್ನು ತನ್ನತನದ ಆವರಣದಿಂದ ಮೇಲೆತ್ತಿದುದೆರಿಂದ ಹೇಗೆ ರಸಾನುಭವಕ್ಕೆ ಸೋಸಕ 
ಸು ಅದರಂತೆಯೇ ಅಹಂತೆಯನ್ನು ದಾಬಿಶಿಂತಿರುವ ಮಹಾತ್ಮನ ಜುಗುಪ್ಪಾ 
ವಿಸ್ಮಯ ಭಯಗಳೂ ಆಅನಂದರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಸನಿ _ನೀಶವು ಯಾವ ಭಾವ 
ವನ್ನು ತನ್ನ ಸಹಜ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಜ್ಞನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸುವುದೋ ಆ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಉದ್ರೇಕಿಸುವ ಅಥವಾ ದಮನ ಮಾಡುವ ಯಾವ ಅಹಂತೆಯ ನಿರ್ಧಾರವೂ ಅವನಿ 
ಗಿಲ್ಲವಾದುದೆರಿಂದೆ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಯಂತೆ 
ಭಯಾದಿಭಾವಗಳನ್ನೂ ಸಹಜವಾಗಿ ತಾಳುತ್ತಾನೆ. ಸುಖದಂತೆಯೇ ದುಃಖ 


ಸಾಕ್ಷಿ ೨೮ 


ಸಂಕಟ, ಕ್ಲೇಶ್ಯ ರೋಗ್ಯ ಭಯ್ಕ ಬೀಭತ್ಸ ಮೊದಲಾದ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಭಾವಗಳೂ 
ಆತನಿಗೆ ಜೀವನದ ಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಜೀ 
ಅವನ ಪ್ರಾ ಕೃ ತಿಕತೆ (50071೩11610). 


ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಯಯವನ್ನು ನಾವು ಪಡೆದಾಗ ಬದುಕಿನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವುವೆಂದು 
ಗಂಭೀರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾನಿಸುವ ಮಹಾ ಮೇಧಾವಿಗಳು ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಬೇಕು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೀರ್ಮಾನಗಳು ನಮ್ಮ 
ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಬಾಧಕಗಳಾಗಿವೆ. ನಮ್ಮ ಒಳತೀರ್ಮಾನಗಳು ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಹೊರತಾಗಿರಿಸುವುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. “ತಾನು ಸಂಪನ್ಮ'ನೆಂಬ 
ಒಳತೀರ್ಮಾನದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಬಡ ಹಳ್ಳಿ ಗನೊಡನೆ ಕಲೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ತಾನು 
ಸುಶಿಕ್ಷಿತ'ನೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡ ಪ್ರೊ ಫೆಸರನಿಗೆ ಅಶಿಕ್ಷಿತಕೊಡನೆ ಮಾತಾಡಲು ತುಂಬ 
ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾವು ಹಿಂದುಗಳೆಂಬ ಅರಿವು ಬಲವಾಗಿದ್ದುದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಮುಸ್ಲಿಮರೊಡನೆ ಮಾತಾಡಲು ಸಹನೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ವೇಷ ಉಡುಪು 
ಕೆಳಮಟ್ಟದ್ದೆಂಬ ಅರಿವು ಶಿಷ್ಟ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವಾಗ ನಾವು ಅಳುಕುವಂತೆ 
ಮಾಡುವ ವಿಷಯ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿದೆ; ಇಂಥ ನೂರಾರು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಬಹುದು. ಶೀರ್ಮಾನಗಳು ಬದುಕಿನ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸು 
ತ್ತವೆ, ಯಾವ ಒಳತೀರ್ಮಾನಗಳೂ ಇಲ್ಲದ ಮನಃಸ್ಥಿತಿ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲೂ ನಾವು 
ನೇರ ಮತ್ತು ಇಡಿಯ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನೇ ಬೆಳೆಸುವ ಯೋ ಗ್ಯತೆಯನ್ನು ನಮಗೊದಗಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದಂದ್ವಾತ್ಯಯವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ 
ನಿತ್ತ್ತು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ತೆರವಾಗಿ, ಎಲ್ಲ ಭಾವಸ್ಥಿತಿಗಳೂ 
ಸ್ವೀಕಾರ್ಯವಾಗಿ, ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಳೂ ಲೀಲೆಯಾಗಿ ಬಾಳೊಂದು ವಿನೋದನಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ, ಆತ ದ್ವಂದ್ಹಾತೀತ 
ನಾದ, ಗುಣಾತೀತನಾದ ಪುರುಷೋತ್ತಮನಂತೆ, ಆದರೆ ಆತನು ಜೀವನದ ಎಷ್ಟು 
ವಿವಿಧ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ ಹರಿದಾಡಿರುವನೋ, ಅಷ್ಟು ಅನುಭವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಬೇರೆ ಯಾವ ಪಾತ್ರವೂ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಹರಿದಾಡಿಲ್ಲ. ಜೀವನದ 
ಕರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ನೀರು ಗಾಳಿಗಳಂತೆ ನಾವು ಹರಿದಾಡಬೇಕಾದರೆ ಎಲ್ಲ 
ತೀರ್ಮಾನಗಳಿಗೂ ವೂರಿದೆ ಪರತತ್ವಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪತೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಕರಗಿ ಹೋಗಬೇಕು. 


ಈ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಮೂಡಿಬಂದು ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಇದ್ದೇವೆ. ಯಾರಿಂದಲೂ 
ಫಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಡದ ಇರುವಿಕೆಯ ಒಂದು ಕ್ಷಣಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಇರಬಂದಿದ್ದೇವೆ. 


'೨೯/ಸಾಸ್ಷಿ 


ಇದೇ ಇರುವಿಕೆಯ ಗರ್ಭದಿಂದಲೇ ವಿಕೃತ್ತಿ ಪಾಪ, ದೌಷ್ಟ್ಯ, ಭ್ರಷ್ಟತೆ ದ್ರೋಹ್‌, 
ಕೊಳ್ಳೆ ದೌರ್ಜನ್ಯಗಳು ಮೂಡಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಸತ್ತೈಯ ಕಿರಣಗಳು. ' ನಮ್ಮ 
ಇರುವಿಕೆ ಜೇಕಾದರೆ ಅದೇ ಇರುವಿಕೆಯ ಪರಿಣತಿಗಳಾಗಿರುವ ಇವುಗಳಿಗೂ ಇರಲು 
ಪೂರ್ಣ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ತೆರವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವುದೀ ಪ್ರೇಮ. 
ಮನುಷ್ಯನು ಫಿಷ್ಭಂಪನಾಗಿ ಸತ್ಯದ ಎಲ್ಲ ರೂಪಗಳಿಗ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ 
ತೆರವಾಗಿ ಹರಿದಾಡಬೇಕು, ಪೂರ್ಣ ಶೆರವಾದಾಗಲೇ ಇಲ್ಲೇ ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲೇ, 
ನುಗ್ಗಿ ಬರುವ ಸಹಸ್ರಮುಖದ ಏಕತತ್ವದ ಸ್ಪರ್ಶ ನಮಗೆ ದೊರಕುತ್ತದೆ. 


ನಾವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿರುವೆವೆಂದು ಇಂದಿನ ವೈಜ್ಞಾ 
ನಿಕರೂ ಸಹ ಭಾವಿಸಿದಂತಿದೆ. ಆದರೆ ನಾವು ಬರಿಯ ಸುಖವನ್ನು ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಬಂದವರಲ್ಲ. ಸುಖ-ದುಃಖ, ದೈನ್ಯ-ಕಾರ್ಪಣ್ಯ, ಕೋಗ-ಬೇನ್ಕೆ ಸಂಕಟಿ 
ವಿಪತ್ರು, ಮೃತ್ಯುಸ್ವರೂಪನಾಶ--ಎಲ್ಲವನ್ನ್ಸೂ ಅನುಭವಿಸಲಿಕ್ಳಾಗಿ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿಜ್ಜೀವೆ, ಇದೆಲ್ಲವೂ ಜೀವನ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ನಾವು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೊಂದನ್ನೂ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಾಳುವೆನೆಂಬ ಕನಸುಗಾರನಿಗೆ ನಾವು 
ಏನೆನ್ನೋಣ? "ನಮ್ಮತನ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲವಾದಾಗ ಎಂಥ ಬಾಳ್ವೆಯನ್ನು ಬಾಳಲೂ 
ನಾವು ಭಯಪಡುವ ಪ್ರಸಂಗವಿಲ್ಲ. 


ನಾವು ಯಾರನ್ನು ನಾವೆಂದು ಸ್ರೀತಿಯಿಂದ ಕರೆದು ಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವೆವೋ' ಆ 
ನಾನು ಯಾರು ? ಅದು ಇಡಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಆ ಈ ಶುಣುಕುಗಳ ಮಿಲನದಿಂದ 
ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಸಮಹಿ ಶ್ರ ಅಮೇರಿಕಾದ ಗೋಧಿ, ಪಂಜಾಬಿನ ಜೋಳ, ರಂಗೂನಿನ 
ಅಕ್ಕಿ, ವಾಲ್ಪೇರನ ಕ್ರಾಂತಿಭಾವ, ಸ್ಪಿನೋಜನ ದಿವ್ಯದೃಷ್ಟಿ, ಹೆಗೆಲ್ಲನ ದ್ವಂದ್ಹಾತ್ಮಕ 
ಭೌತವಾದೃ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಾಮ್ಯವಾದ ಇಂಥ ನೂರಾರು ಸಣ್ಣ -ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಭಾವಗಳರಿ 
ಸೇರಿ ನಾನು ಈ ನಾನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಗಾಳಿಯಂತೆ ತೂರಿ ಬಂದು ನೀರಿನಂತೆ ಹರಿದು 
ಹೋಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಾನು, ನನ್ನ ಹಿಂದು ಮತ್ತು ಮುಂದುಗಳು ಏನೆಂದು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚು 
ವಂತಿಲ್ಲ, ಅದರ ಯೋಚನೆಯೇ ನನಗೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇಂದು ನನ್ನ್ನ ಮ್ಳ ಮನಗಳಲ್ಲಿ 
ಶುಂಬಿರುವ ಆ ಮಹತ್ತು ನನ್ನ ಇಂದನ್ನು ಭವ್ಯವಾಗಿರಿಸಿರುವಾಗ ಹಿಂದು ಮುಂದಿನ 
ಯೋಚನೆಯೇ ನನಗಿಲ್ಲ ಹಿಂದು ಮುಂದಿನ ಯೋಚನೆಗಳಿರದೆ ಕಣ್ಮುಂದೆ ಸರಿಯು 
ತ್ತಿರುವ ಇಂದಿನ ಮಹತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವುಜೀ ಸಹಜ್ಕ ಸ್ವಸ್ಥ ಜೀವನ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಲೀನತೆಯನ್ನನುಭವಿಸುವುದೇ ಅಮರತ್ವ. ಬೇಕೆ ಅಮರತ್ವವೆಲ್ಲ ಬಹುಶಃ ಅರ್ಥ 
ಹೀನವಾದ ಕನಸು, 


ಆಧಾರ 


ಗಂಗಾಧರ ಚಿತ್ತಾಲ 


ತಲೆಯ ಮೇಲೇ ಸದಾ ಬಾಗಿ ಥಿಂತಿದೆಯಲ್ಲ 

ಆಕಾಶದೀ ಶಿಖರ, 
ಕೇಳಿದ್ದೆ ಇದಕುಂಟು 
ಅಸ್ಪ ದಿಗ್ಗಜ ಹೊತ್ತ ಜಂತಿ_-ತೊಲೆಯಾಧಾರ. 


ಒಂದು ದಿನ ಇದ್ದಕಿದ್ದಂತೆ ಕ್ಳೈ ಮ್ಳ ನಡುಗಿ 

ತತ್ತರಿಸೆ ಗೊತ್ತಾಯ್ತು : 
ಇಲ್ಲದಿರೆ ದೇಹೆಯಸ್ಟಿಗೆ ಸೆಟಿವ್ಯ ಸುದಿಯಾಗಿ 

ಪುಟಿವ ಪುಸ್ಟಿಯ ಗತ್ತು 
ಆಕಾಶವೂ ಕೂಡ ತಲೆಕಳಚಿ ಆದೀತು 
ಹೊರಲು ಬಾರದ ಚಾರ, 


ಕಾಲಕೆಳಗೇ ಸದಾ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದೆಯಲ್ಲ 
ಗಟ್ಟಿ ನೆಲವೆಲ್ಲೆಲ್ಲು, 
ಕೇಳಿದ್ದೆ ಇದಕುಂಟು 
ಆದಿಶೇಷನು ಕೊಟ್ಟ ಸಹಸ್ರ ಹೆಡೆಗಳ ತೋಲು, 
ಒಂದು ದಿನ ಇದ್ದಕಿದ್ದಂತೆ ಕಾಲ್ಬಲವುಡುಗಿ 
ತಡಬಡಿಸೆ ಗೊತ್ತಾಯ್ತು : 
ಇಲ್ಲದಿರೆ ಅಡಿಗಳಿಗೆ ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುವ, ಒತ್ತಿ ನಡೆವ 
ಸ್ಥಿರ ಶಾಕತ್ತ್ತು 
ಸಂತ ನೆಲವೂ ಕೂಡ ಮುಗ್ಗರಿಸಿ ಆದೀತು 
ಕುಸಿವ ಉಸುಕಿನ ಹುದಲ್ಮು 


ಕಾಮಣ್ಣ ಮಕ್ಕಳು 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ 


೧ಿ 


ಕಾಮಣ ಮಕ್ಕಳು ಕಳ್ಕಸೂಳೆಮಕ ಳು 
ಣ ನ ೩ ಡೆ 
ನಿನೇನು ಕದ್ದರು ಶಿ... 
ಎಣಿ ಎ 


ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಈಡನ್ನಿನ ತೋಟದಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ರಕೂಟದ ಎಲೆಮನೆಯಲ್ಲಿ 

ವಿರಾಟನ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಚುದನೆಲ್ಲ ಲಪಟಾಯಿಸಲು 

ಹುಚ್ಚಾ ಬಟ್ಟೆ ನುಗ್ಗಿದರು 
ತುಂಬಿದ ಸಭೆಯಲಿ ತೊಡೆಯೇರಲು ಕರೆದರು 

ಜಡೆಹಿಡಿದೆಳೆದರು 

ಸೀರೆಯ ಕಿತ್ತರು 
ಟ್ರಾಯಿಂದೀ ಲಂಕೆಯ ವರೆಗೂ 

ಬೆಂಕಿ ಉರಿದಿರಲು 
ಒನಕೆ ಬಂಡಿ ಹಿಡಿದೆತ್ತಿ ಕುಣಿದರು 
ಗಡಿಗೆಗಡಿಗೆಗಳ ಗಂಟಿಲಿಗಿಳಿಸಿ 
ಬಾಗಿಲು ಕಿತ್ತರು ಛಾವಣಿ ಕಿತ್ತರು 

ರಾಶಿ ಹಾಕಿದರು 

ತೊಬ್ಬಿಲ ಸುಟ್ಟರು 
ಲೋಕಪಾಲಕನ ಮಗನ ಹೆಸರಲ್ಲಿ 

ಈ ಮಕ್ಕಳು ನೆಗೆದಾಡಿದರು. 


ಸಾಕ್ಷಿ /೩೨ 


ಜಡ 


ಈವಳ ಹಣ್ಣನು ಶಿಂದಾಗಿಂದ 
ನುಗ್ಗುತ್ತಿದ್ದಾರಿವರಿದೆ ಅಮಲಿಂದ 
ಅರಗದು ಬಿಡರು 
ಸುಮ್ಮನು ಇರರು 
ನಿಂತ ನಡೆದ ಕಡೆ ಕೊಂಡಗಳೆಬ್ಬಿಸಿ 
ಸಿಕ್ಚುದ ಜಡಿದು ಬೆಂಕಿಗೆಸೆಯುತ್ತ 
ಬೆಂಕಿಯ ಹಾಯದಿ ಕಬಂಧರ ಹಾಗೆಯೆ 
ಸುತ್ತಲು ಕುಣಿವರು 


ಶ್ರಿ 


“ಕಾಮಣ್ಣ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಭೀಮಣ್ಣ ಬೆರಣಿ 

ಅಡಿಕೆಗೋಟು ಎಕ್ಳುಡದೇಟು-- 

ಅಬ್ಬರಿಸುತ ನುಗ್ಗು ವರಲ್ಲಾ 

ಅಪ್ಸನ ಗುರಿ ಬೇರಿಲ್ಲದ ಮಕ್ಕಳು ! 

ಸುಟ್ಟರು ಬೂದಿಯ ಒಳಗಿಂದೇಳುವ 
ಜೀವಬೀಜವೇ? 

ಉರಿಸುವರು 

ಕೂಳೆ ಕೂಡ ಸುಟ್ಟುಳಿಯದಂತೆ 

ಎಲ್ಲರನೂ ಸುಟ್ಟು ರಿಯುವರು. 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಟಿ. ಕೆ. ವಾಸುದೇನಭಟ್ಟ 


ನಾನು ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕೆಲವು ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಲೋಚನೆ 
ಮಾಡಿ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಆಶಾಪೂರಿತ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. 
ಇದು ಶತ್ವಜ್ಞ್ಞಾನವೋ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರವೋ ಅಥವಾ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರವೋ ಏನೆಂಬುದು 
ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಸಮಾಜದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಾಳೆಯಲ್ಲಿ ಏಳುವ ಅವಾಂತರಗಳು ಮತ್ತು ಅವನ್ನು ಎದುರಿಸಲು 
ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಅವನು ನಶಿಸಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುವಾಗ 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವ ಗುರುತುಗಳು ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆಯಲು ನನಗೆ ಪ್ರಜೋದನೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿವೆ. 


ಬದು*್‌ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಈಗಲೂ 
'ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಫಲವಾಗಿಯೇ ಮಾನವ 
ಕುಟುಂಬಕ್ಳೆ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಇದೆ, ಈ ಪ್ರೌಢ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇದ್ದರೂ, ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕಿ 
ನಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡವಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದ ಹಲವಾರು ತೊಂದರೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದರೂ ಇಂದಿನ 
ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರೌಢಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನನಗನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯಂತೆ ಅವನು ದುಃಖನೋವುಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದು ಅಜ್ವಾನ 
ು ಇ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಸೋಳಗಳಂತೆ ಕಾಡುವ ಇತರ ಜನರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀನ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಮಾಡಿ, ತಾನು ಕೂಡಾ ಅಂತೆಯೇ ವರ್ತಿಸಿ ಒಂದು ದಿನ ನಶಿಸುತ್ತಾನೆ, 


ಸಾಕ್ಷಿ /೩೪ 
ಇದು ಆಶ್ಚರ್ಯದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ತುಂಬಾ ಕಥಿಕರದ ಸಂಗತಿಯೂ ಹಾಡು. 


ಇದು ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿ ಏಕೆಂದರೆ ನಾವು ಮನುಷ್ಯನ ಚರಿತ್ರೆಯ ದಾರಿಹಿಡಿದು 
ಒಂದೆ ಹೋಗುವಾಗ ನಮಗನಿಸುತ್ತದೆ : ಇಂದಿನ ಮನುಷ್ಯ ಒಂದಿನ ಮನುಷ್ಯನಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನ್ಕೆ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಹೊಂದಿದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದ, ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಇದ್ದು ಸೌಕರ್ಯಗಳ ಸರಬರಾಯಿ ಇದ್ದು ಕೂಡಾ ಅವನ ಸ್ವಂತ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜದ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ಅವನು ಎಷ್ಟು ಉತ್ತಮ ಜೀವಿಯೆಂಬುದು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 
ಪ್ರಶ್ನೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಲು ಕಾರಣಗಳಿವೆಯೇ ಅಥವಾ ಇವೆಲ್ಲ ಆಗುಹೋಗುಗಳು 
ಕಾರಣಜಗತ್ತನ್ನ್ನು ಮೂರಿದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೇರಿನೆಯೇ ಎಂದು ನಾವು ಯೋಚಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾನದ ದೈ ದಹಿ ಶಶೋನದಲ್ಲಿ ನೋಡುವಾಗ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲಾ ಆಗು 
ಹೋಗುಗಳು ಕಾರದಿನಿಶ್ಟೇ 1 ವೆ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಸಡಾ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸಿ 
ದರೆ ಈ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಕಸ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಕಾರಣವೇನು ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ ಜೀವನವೆಂದರೆ ಹೇಗೆ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 
ವುದೇ ಈ ಲೇಖನದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. 


ನಮ್ಮ ಜೀವನ ತುಂಬಾ ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ; ಸುಖ ಸಮೃ ದ್ಧಿ ಯಿಂದ ತುಂಬಿದೆ; 

ಶಾಂತಿಯುತವಾಗಿದೆ, ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಗ್ರ ಏಸುವವರಿಸೆ ಡಸ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 

ವಿಷಯ ಸ ಸತ್ಯವೆಂದು 1 ಮತ್ತು, ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಉತ್ತಮವಾಗಿ ಮಾಡಲು 

ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಆಗದು ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸು 
ವವರಿಗೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಹುರುಳಿಲ್ಲ. 


ಮನುಷ್ಯ ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿ ಬಾಳ್ವೆಗೆ ಬಂದದ್ದ ೭ಂದ ಸಮಾಜದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಜಿ ಬಿದಿದ್ದರೂ ಬೇಕ್‌ ಜತಕೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದದ್ದರಿಂದ ಹೇಗಾದರೂ 
ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿಸಿಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಜಸಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರ ಸೆ ಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಬಂದ ನಶ್ಚರ "ನೇಹವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಟು ಜಸ? ನೆ.ಪ್ರ ಕ್ಫ್ರ ತಿ 
ಬದ್ಬ 1 `ಸ ದೈಹಿಕವಾಸನೆಯನ್ನಾ ಗಲೀ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನಾ ಗಲೀ ತ 
ಹೋ ಗಲು ಅಸಾಧ್ಯ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯ ಒಂದು ಪ್ರಾ ಕೆ ಅದಕೆ ಈ ಗ್ರಾಣಿ 
ಬೇರೆ ಕಾಡುಪ್ರಾಣೆಗಳಂತೆ ಬರೇ ಆಹಾರದ ಟೀ ೫ ತನ್ನ ಬದ. ಕಲ್ಲಿ 
ಆಗುಹೋ ಗುಗಳಗೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಉಪದ್ರವಕಾರಿಯಾಗಿ ಬರುವ ಶಕ್ತಿ:!ಳನ್ನ್ನು 


ಓ೫/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಕುರಿತು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ವಿಚಾರ ನಡೆಸಿ ಅವನ್ನು ಆಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವ 
ಪ್ರಾಣಿಯೂ ಹೌದು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಕಾಡು ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲ ಇಲ್ಲನೆಂಡರೂ ಶಪ್ಪಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿರುವುದು ಅಳವ ಪ್ರಯತ್ನವಲ್ಲ. ದೇಹವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು 
ಕಾಡುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು, ಸ್ಭ ್ವಿಸಿದ ಮನುಸ್ಯನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಜಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ಜುಗ ಇದ್ದು ಆದನ್ನು ಮೀರಿ ಸಮ್ಮ ದ್ಧ ವಾಗಿ 
ತೋರಬಲ್ಲ ಆಗಾಧವಾದ ಹಟ್‌ ಶಕ್ತಿ ಸುಪ್ತ ಸ್ಥಿ 'ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ರು ಯ 1್ಳ್ಕ,ೃ 
ದಾಗಿ ಆತನ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಜಾ ಜನಶಕ್ತಿ , ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅವನ ಹ್ಳೃ ದಯದ 

ಸ್ಫಂದನೆ ಅಥವಾ ಚರ ಮತ್ತು ಸ್ಪೂರ್ತಿಯ ಜಿ ಕ್ಕ ಗಳ ನನು. ಅವನು 
1 ಹಿಸುವ ಮತ್ತು ಪಾಲಿಸುವ 'ನೀತಿನಿಯಮಗಳ ಸ್ಟಿಕೋನ. ಈ ಮೂರು 
ಗ ಸರಬರಾಯಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಲ ದ್ದರೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯಂತಾಗಲು ಕಾರಣವೇನೆಂಬುದೇ ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿ, 


ಪ್ರಾಣಿಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕರಿಸಿಯೇ 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಬೇಕು. ತಾನು ಪಶುವಿನಂತೆ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ 
ಣ್ಯ ಸನೆಂಬುದು ನಿರಾಶೆಯ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರಾ ಜಂ ಹುಟ್ಟಿ ದೈವತ್ವ ದೆಡೆಗೆ 
ಹೋಗಲು ಬೇಕಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಬೀಜಗಳು ಅವನಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಮನುಷ್ಯ "ಪ್ರಾಣಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೀನಜಿವಿಯಾಗಿ ಬಾಳಿ ಸ ನವುದು ವಿಷಾದಕಗಾಯದು. ಪ್ರ ಕೃ ತ್ರ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಇಟ್ಟಿ ರುವುದು ಉಜ್ವಲ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಬೀಜಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ. ಈ ಬೀಜ 
ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ ಗಿಡವಾಗಿಸ್ಕಿ, ಫಲವನ್ನು ನೀಡುವಂತೆ ಮಾಡುವುದ ಅವನ ಸುತ್ತ 
ಹಾ ಲೂ ಇರುವ ಪರಿಸರದ ಕೆಲಸ. ಈ ಪರಿಸರವನ್ನು ಕೃತಿಸ್ಗ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದೆ... ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ಬೇಕಾದಂತೆ ಅಳವಡಿಸಿ ಅದರ ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನು ಬುಸಸಷ್ಟ ಚ ಕಸ ಮನುಷ್ಯ 
ಜಪೇ ಆಗಬೇಕು. ಸರಿಯಾದ ವಾತಾವರಣದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮನುಸ್ಯ, 
ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸುಪ್ತ 
ಶಕ್ತಿಯ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಈ ಸುಪ್ತಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ವಾತಾವರಣದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಪೋಷಿಸಿ ಅದನ್ನು ದೇವತ್ವ 
ಕ್ರೇರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಆಶಾವಾದಿಯ ಫಿರ್ಣಯ ; ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ವಿಜ್ಞಾ ನವು 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕೊಡುವ ಭರವಸೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಸ್ಭ ಸ್ಟ್ರಿಯ ಕಿರೀಟಿ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ. ಡಾ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಒಂದು ಘಟನೆಯನ್ನು ಇಂದಲ್ಲ ನಾಳೆ ಮನುಷ್ಯ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಆದನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಪ ಸ್ರಯೋಜನವನ್ನುು 1 


ಸಾಕ್ಷಿ /೩೬ 


ಮನುಷ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಹಿಯ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಘಟನೆ. ಈ ಘಟನೆಯನ್ನು ಪಿಜ್ಞಾನದ ಕ್ಷ: ಕಕಿರಣ 
ಗಳಿಂದ ವಣ ಆರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೆಯಾ ಅನಂತರವೇ 
ಮ ಘಟನೆಯನ್ನು ಬೇಕಾದಂತೆ" ಅಳವಡಿಸಿ ಅದನ್ನು ಬೆಳಗಿಸಬಹ:ದ್ನು ಇದಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಫೆ ನ್ರೇರಣೆ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲದಿಂದ ಹೊರಡಬೇಕು. ವಿಜಾ ನದ 
ಬೆಳಕನ್ನು "ಮನುಸ್ಯ ನನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಘ ಟಕದೆಡೆಗಳಿಗೆ ಹರಡಿಸಿ ಆವನ 
ಆಸಿ, ಯ ಮ ಸಃ ಮನಃ ಶಕ್ತಿಯ ಸರಿಯಾದ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಳ ಬೇಕು, 
ಅಂದರೆ ಪ್ರ ಕ್ಭ ತ್ರ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಜೀವಕಣಗಳಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಯಾವ ಪ್ಲೆ ಶ್ರೀರಣೆಯನ್ನು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಡಗಿಸಿಟ್ಟದೆ. ಸತ ಪರಿಚಯ ಬೇಕು ಮತ್ತು ಈ ಪಳ, 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಬತ್ತ ರೀತಿಯ ಮಾನಸಿಕ ಘಟನೆಯ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಗಿದೆ ಎಂಬರಿ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಮೂಲಭೂತ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಸಮಾಜದ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ ಸ್ಟ್ರತಿಯ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮತ್ತು 
ಪರಸ್ಪರ ವಿನಿಮಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿ, 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಅವನಿರುವ ಸಮಾಜವನ್ನು ಮತ್ತು ಅದರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ *ೆಲಸ 
ವೇನೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನದ ವ:ೂಲಭೂತ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು; ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಎಲ್ಲಾ ಘಟನೆಗಳ ಮೇಲೆ 
ಹರಡಿಸಿನೋಡುವುದು. ಹೀಗೆ ನಾವು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಈಗ ಪಂಡಿತರು ಮಾಡಿಟ್ಟ 
ರುವ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ನಿಜ್ಞಾನದ ಶಾಖೆಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನು ಸಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೀವ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರ | ಮನುಷ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 
ಇತಿಹಾಸ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಡ ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿ ಮನುಷ್ಯನೆಂಬ ಘಟನೆಯ ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ 
ಹೊರಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರ್ಯ ಇಂದಲ್ಲ ಟು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು 
ಎನ್ಟರ ತನಕ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಷ್ಟರವರೆಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನವನ್ನು 
ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಜ್ವಲಗೊಳಿಸಿ ಅವನಿರಬೇಕಾದ ಸಮಾಜದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಹಿತಕಾರಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅವನ ಆವಶ್ಯಕತೆಗೆ ಶಕ್ಕಂತೆ ಅವಥಿಗೆ ಒಂದು ಹಿರಿಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಪರ್ಕ ಸಿಗುವಂತಾಗಿ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದೆ ಸಫಲತೆಗೆ ಕೊಂಡು 
ಹೋಗಲಾರದು. ಈ ರೀತಿಯ ಸಂಯೋಜಿತ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ 
ನಾವು ಶಾಂತ ಸಮೃದ್ಧಿಯ ಮೋಕ್ಷ ಸುಖದ ಅನುಭವ ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಮಾನವನಿಗೂ ಕೊಡಬಹುದು. 


ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅಂತಹ ಮನುಷ್ಯ ರನ್ನುಸ್ಥ ಸ್ಟಿಸಬೇಕಾದರೆ ಸಾವು 


೩೭/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದನೆಯದಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ರೀತಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ನಾವು ಹುಚ್ಬಿ ಸಬೇಕು ಅಥವಾ ಅವನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತುಂಬಬೇಕು ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಎರಡನೇ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಏನೆಂದರೆ ಅವನ ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ಏಳುವ ಭಾವನೆಗಳು ಉಜ್ವಲವೂ ಸಮರಸವೂ ಆಗು 
ವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದು. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಸಮಾಜದ ದಾಸನಾಗದಂತೆಯ್ಕೂ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ದ್ರೋಹ ಬಗೆಯದಂತೆಯೂ ಇದ್ದು ಸಮಾಜವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಸಲು 
ಕೊಡಬೇಕಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳು, ನಮಗೆ ಕಾಣುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಮುಖ ಈ 
ಮೂರು ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ತ್ರಿವೇಣಿ ಸಂಗಮ. ಬುದ್ಧಿ ಗಂಗೆಯ ಪ್ರವಾಹದಂತೆ 
ಮೇಲೆದ್ದು ತೋರುವ ಶಕ್ತಿ, ಆದರೆ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಶಕ್ತಿ ಅಡಗಿದ್ದು ಕಾರ್ಯ 
ನಡೆಸುವವುಗಳು. ಈ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯು 
ಶ್ರನೆ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಕುಂಠಿತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇರಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 
ಮನುಸ್ಯನೆಂದರೆ ಇಷ್ಟೇ--ದೈಹಿಕ-ಕೊರಡು ಮತ್ತು ಈ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮ, ದೈಹಿಕ ಕೊರಡು ಆನುವಂಶಿಕವಾಗಿ ಬಂದದ್ದಾದರೂ 
ವಾತಾವರಣದ ಸುಖ ದುಃಖಗಳಿಂದಾಗಿ ತನ್ನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳು ಕೂಡಾ ವಾತಾವರಣ ಪೋಷಣೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯುವ ಗಿಡಗಳು. ದೇಹದ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿ ದಷ್ಟ ಪುಷ್ಪ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಬೆಳಸಬೇಕಃದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸಗಳು ತುಂಬಾ ಇನೆ, 
ದೇಹದ ಆರೋಗ್ಯವು ಎಷ್ಟು ಅಗತ್ಯವೋ ಅಸ್ಟೇ ಅಗತ್ಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಆರೋಗ್ಯ. 
ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ, ಇಂದಿನ ವಿಜ್ಞಾನ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಾಜ ಜೀವಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ 
ಮಾನಸಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮಹತ್ತರ ಶಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಅತೀ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದುದು, ಇದು ಎಲ್ಲಾ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೂ ಬುದಿ 
ಶಕ್ತಿಯು ಜೈತನ್ಯವಾಗಿಯೂ ಪ್ರೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಜೆಲ್ಲುವ ವರ್ತನೆಯಾಗಿಯೂ, 
ಸೌಂದರ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಂತೋಷದ ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರಿ ಬಾಳ್ವೆಯನ್ನು ಬೆಳಗಿಸುವ 
ಕೆಲಸ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯ 


ನನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿದ್ದು ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನ ಮನುಷ್ಯನ ಪೂರ್ವಾಪರಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸದೆ ಇದದ್ದು. 


ಸ ಮುಸ್ತುಸಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಹಸಿವು, ಶೃಸ್ಕೆ ಕಾಮ ಮತ್ತು ಇತರ ಸುಖಗಳನ್ನು ಅಕಸಲು 
ಬೇಕಾದ ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ಅವನ ದೈಹಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಳವಡಿಸಿ ಇಟ್ಫಿದೆ, 


ಸಾಕ್ಷಿ /೩೮ 


ಅದ್ದರಿಂದ ಇವನ್ನು ಒನ್ಪಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಿ ಅವನ ದೈಹಿಕ 
ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಇತರ ಕ್ರಿಯೆಗಳಾದ ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಭಾವನೆಯ ಸಾಮರಸ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ನೀತಿಯುತ ಆಚರಣೆಯ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸಬಹು 
ದೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯ ನಿಷಯ. ಹೀಗೆ ತಿರುಗಿಸಿದಾಗಲೇ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿತ್ವದಿಂದ 
ಐ ದೂರವಾಗಿ ಉದಾತ್ತ ಜೀವಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸುಖ ಪಡಬೇಕೆಂಬ ಕಾಶರವು ಕೈಮಿಸಾರಿ 
ಹೋಗಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಡತೆಯನ್ನ್ಹೂ ನೆಡಿಸದಂತೆ 
ನೋಡಬೇಕಾದ್ಟೇ ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ, ಹೀಗೆ ಆಗದಂತೆ 
ನೋಡಬೇಕಾದುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಜದ ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕ ಮತ್ತು ನೆರವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಅತಿ ಅಗತ್ಯ. ಆದ್ರೆರಿಂದ 
'ಮನುಷ್ಯಸಿಗೆ ಉಚ್ಛ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಸಿಗದಿರುವಾಗ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾದಾಗ ಅವನು ಪ್ರಾಣಿ ಶಿರೋಮಣಿಯಾಗಿ ಮೆರೆದು ಉಚ್ಚ 
ಸಂಸ್ಥೃ ಎ್ರಕಿಯ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬಾಳಿ ಸಮಾಜದ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ತನ್ನ 
ಕಾಮವಾಸನೆ ನಡೆಸಿದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆದು ಬಾಳುವುದು ವಿಶೇಷವೇನಲ್ಲ. 


ಪ್ರಕೃತಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದ್ದು ಅವನನ್ನು ಉದಾತ್ತ ಜೀವಿಯನ್ನಾಗಿಸುವುದ 
ಕ್ಭಾಗಿ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನ ಜೀವರಚನಾ ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಅವನ ಮೆದುಳಿನ ರಚನಾವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ಉದಾತ್ತ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಇಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಾವು ಚರಿತ್ರೆಯ ಪುಟಗಳನ್ನು 
ತಿರುಗಿಸಿ ನೋಡಿದರೂ ಇದೇ ವಿಷಯ ನಮಗೆ ಖಂಡಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ಉದ್ಭಾ ರವನ್ನು ಮನುಷ್ಯಸಿಂದಲೇ ಮಾಡಿಸುವ ಸೋಗನ್ನು ಹಾಕಿದೆ 
ಎಂದೂ ಶಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಗತಿಶೀಲನಾಗಿ ದುಡಿಯ 
ವುದು ಅತೀ ಅಗತ್ಯ. ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಭೌತಜಗತ್ತನ್ನು 
ಶನ್ನ ಹತೋಟಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆದ. ಆದರೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಸಂಶೋಧನೆ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ನಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಸಮಾಜದ 
ರಚನೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕ ಎ್ರಕಿಯ ಏನ್ನೆಲೆಯ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯ ಇನ್ನೂ ಸೇಳು ಪ್ರಾಣಿಯಂತೆ ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಇಟ್ಟಿರುವ ಅಗಾಧ ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೇ ಉಳಿದು ಕುಂಠಿತವಾಗಿ 
ನಿಷ್ಟ್ರಯೋಜಕವಾಗಿ ಅಳಿದುಹೋಗುವುದನ್ನು ನಾವು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ ದುರ್ವ್ಯಯ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ದುರ್ವ್ಯಯವೆಂದು ಕಾಣಬೇಕು. 


ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಸಮಾಜದ ಚೌಕಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ 


೩೯/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ತನ್ನ ಚ 
ಇತರರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಧಾರವಾಗುವಂತೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ್ಕು ಶಾನು ಇತರರಿಂದ (ತ 
ವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು ಜೀವನ ಮಾಡುವುದೇ ಉದಾತ್ತ ಬಾಳ್ವೆ, ಈ ಜೀ 

ಮಟ್ಟವು ಸಿಗದೇ ಹೋಗಲು ತುಂಬಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ಇದೆ. ಜ್ಞಾನ 
ಇಲ್ಲದಾಗ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಬೆಳೆದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗದಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೆ 
ಸರಿಯಾದ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದಾಗ ಮತ್ತು, ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಕೆಲಸ ಅಥವಾ ಸೇವೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿ ತಾನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 


ಬ್ರ 
ಸ್ಪಷಿ,ಸದೆ ಇರುವಾಗ ಜೀವನ ಉದಾತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಾವುದೂ ಇಲ್ಲಜಿ ಹೊಟ್ಟಿ 


ತುಂಬಿಸಿಕೊಂಡು ಇರುವುದು ಅಥವಾ ಇದಾವುದೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸುಖಜೀವನ ಮಾಡುವುದೇ 
ಹೀನಬಾಳ್ವೆ, ಬಾಳ್ವೆ ಸಮಗ್ರವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಹೈದಯ ಪಕ್ಚವಾಗ 
ಬೇಕು. ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ನಡತೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮತ್ತು ಇದರ ಪ್ರಭಾವ 
ಸುತ್ತುಮುತ್ತಲಿನ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಬೆಳಗಿಸಬೇಕು. ಈ ಸಾರ್ಥಕ 
ಜೀವನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಸಿಗಬಹುದಾದ ವಸ್ತು ಎಂಬುದೇ ಆಶಾವಾದಿಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇಂತಹ ಆಶಾದಾಯಕ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರಲು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೇ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಮತ್ತು ಅದು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ತುಂಬಬಹುದಾದ ಚೈತನ್ಯ. ಒಮ್ಮೆ ನಾವು ಮನುಷ್ಯ 
ನನ್ನು ಬೀಜದಿಂದ ವ:ರವಾಗುವವರೆಗೆ ವಿಜ್ಞಾನದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ 
ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದರೆ ಅವನು ತುಂಬಾ ಪ್ರಭಾವ 
ಶಾಲಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈಗ ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿ ಆದರ ಉಪಯೋಗವನ್ನು 
ಪಡಕೊಂಡು ಹೊಸ ಮನುಷ್ಯನನ್ನೂ ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಹೊಸ 
ಜಗತ್ತನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆಯಾದರೂ ಇಂದಿನ ಮನುಷ್ಯನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ನೋಡುವಾಗ ಈ ಸಾಧ್ಯತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಥೈೈರ್ಯ ಕುಗ್ಗುತ್ತದೆ, ಮನಸ್ಸು 
ಕಲ್ಲಾಗುತ್ತದೆ, ಆಶೆ ನಿರಾಶೆಯಾಗುತ್ತದಿ. 


'ಮನುಷ್ಯನ ದುರವಸ್ಥೆ ಯ ಮೊತ್ತ ಮೊದಲಿನ ಕಾರಣ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀಹದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಲೋಪದೋಷಗಳು, ದೈಹಿಕ ಅನಾರೋಗ್ಯ, ಅಹಾರದ 
ನ್ಯೂನತೆಯಿಂದಾಗಿ, ಕಾಹಿಲೆಯಿಂದಾಗಿ ಮತ್ತು ಸರಿಯಾದ ಕೆಲಸ ಮತ್ತು ವಿಶ್ರಾಂತಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ಬಾಳ್ಗೆ ಸ್ರಯನ್ನು ಶೂನ್ಯಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗಗಳು 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆ ದುರೇ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಹಿಂದುಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಜನರಿನ್ನೂ 
ದೇಹಾರೋ ಗ್ಯದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಕೂಡಾ ಬಗೆಹರಿಸಲಾಗಜಿ ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಜನರ 
ಜೀವನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕಹಿಯಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಅವು ಅರಳುವ ಮುಂಚೆ ಬಾಡಿ ಉರುಳು 


ಸಾಕ್ಷಿ /೪೦ 


ಶ್ರವೆ. ಬಡತನವೇ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಜನರ ದೊಡ್ಡ ಕಾಯಿಲೆ. ಅದಕೆ ಬಡತನವನ್ನು 
ಸ್ಭೃ ಸ್ಟಿಸಿದ್ದು ಮನುಷ್ಯ, ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಓಡ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾ ಕ್ಯ 
ಅಚಾತುರ್ಯಕೆ ಚ ಸಮಾಜದ ರಚನಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಗಳು ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳಿಂದಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ ಆಗುವ ಹಾನಿಗಳು. ದೈಹಿಕ ಆರೋಗ್ಯದಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯ 

ಇದದ್ದು 1 ಆರೋಗ್ಯ, ದೇಹದ ಆರೋಗ್ಯ ವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ವಿಜಾ ್ಹಾಕವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದೆ ವೆ ಚ ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯ ನನ್ನು ನಿಜಾ ನಿಂದ 
ಪಗ ಯಕಾಿಜೆಂಬ ವಿಷಯ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೆಚಿ ನ ಬಾಕಿ ಇನ್ನೂ, ದಿಲ್ಲ. 
ನಾವಿನ್ನೂ ಮೊದಲ ಮೆಟ್ಟಿ ಲುಗಳಲ್ಲೇ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಮಾತ್ರ ಮಲ್ಲನೆ ಸರಿ 
ಯಾದ ತಾ ಗುರಿಯಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯಾರಂಭ” ಭಗ ಕಾಣುತ್ತ ಡಿ ನಾವು 
ಯಾವ ಗುರಿಯ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗಬೇಕ್ಕು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬೀ ಪ ಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಉತ್ತರಿಸದೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿಯಾಗುವುದು ಕಪ್ಪಸಾಧ್ಯ. ಒಂದೆ ೀಳಿದಂತೆ ಉದಾತ್ತ 
ಜೀವನವಲ್ಲದೆ ಬೇರಾವ ಜೀವನವೂ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಾಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಗುರಿ 
ಯಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಜೈತನ್ಯದ ರಾಶಿ ಅಮೋಘವಾದುದು. ಅವನಷ್ಟು ಬುದ್ಧಿ ವಂತ 
ಪ್ರಾಣಿ ಬೇರಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಸರಿಯಾದ ಅವಕಾಶ ಬಂದಾಗ ಅವನು ಮಾಡುವ 
ತ್ಯಾಗ್ಗ ತೋರುವ ಸ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಔದಾರ್ಯ ಇನ್ನೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣೆವು. ಅವನು 
ಮಹಾ ಪರಾಕ್ರಮಿಯಾಗಬಲ್ಲ; ನ್ಯಾಯಶೀಲನಾಗಿ ಶಾಂತಿಯುತ ಬಾಳ್ವೆಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವ ಶಕ್ತೆ ಕೂಡ ಅವನಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ನಾವು ಒಂದು ಹಿರಿಯ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಮತ್ತು: ಮಹಾಸಾಧನೆಯಿಂದಾಗಿ ಉಚ್ಚ ಜೀವನವನ್ನು 
ನಡೆಸುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸಬೇಕು. ಜ್ಞ್ಯಾನ ನವಂತನೂ, ಭಾವಜೀವಿಯೂ 
ನ್ಯಾಯಶೀಲನೂ ಆದ ಕ್ರಿ ತ ಕ ಮನುಸ್ಯರನ್ನು ಸ್ಥ ಸ್ಸ ಸ್ಟಿಸುವುದೇ ಸಮಾಜದ ಗುರ್ಮಿ 
ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನತ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಮತ್ತು ಸೌಕರ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗ ಟ4ಕ ; 


ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಸಮಾಜ ಸಮಾಜವಲ್ಲ. ಸಮಾಜದಂತೆ ಕಾಣುವ ಜನರ ಸಮೂಹ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸಮಾಜವನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿವೆ, 
ಒಂದು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ತೋರಿಸುವ ಮುಖ, ಇನ್ನೊಂದು ಅವರ ಸ್ವಂಶ ಮುಖ, 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ತೋರಿಸುವ ಮುಖದಿಂದೆ ಅವರು ಸಮಾಜವನ್ನು ವಂಚಿಸಿ ಅದರ 
ಬೆಂಬಲ ನಡೆದು ತಮ್ಮ ಬೇಳೆ ಬೇಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಶ್ರಾರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ ಅವರ 
ಸ್ವಂತ ಮುಖ. ಆದರೆ ಈ ಮುಖ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ ನ ಕುರೂಸಿಯಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದೆ 
ಅದನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ತೋರಿಸುನುದಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ ಈ ಮುಖವನ್ನು ಶೃಂಗರಿಸಿ ಸಮಾ 


೪೧/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಜಕ್ಕೆ ತೋರಿಸುವ ಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಜಿ ಇನ್ನೊಂದು ಬನಾವಟಿಯ ಮುಖವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು, ಇದ 
ರಿಂದಾಗಿ ಸಮಾಜ ಒಂದು ಬನಾವಟೆಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಸಮಾಜದ ಘಟಕ 
ಗಳಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗುಂಪು ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಮಧ್ಯ ಘರ್ಷಣೆಯನ್ನು ತಂದು ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯೆ 
ಇರುವ ಕಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಸಡಲಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದು ಒಂದು ರೀತಿಯ ಪರಿಹಾರ ಇಲ್ಲದ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜ ಸರಿಯಾಗದೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸರಿಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸನು. 
ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸರಿಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸದೆ ಸಮಾಜ ಇರಲಾರದು. ಸಮಾಜದ ಬೆಂಬಲ 
ಇಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿರ್ಗತಿಕನು. ಆದರೆ ಸಮಾಜವೆಂದಕೆ ನಾವು ಇತರರಿಗೆ ತೋರಿಸುವ 
ಮತ್ತು ತೋರಿಸಬೇಕಾದ ಆದರ ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕಾದ 
ಸಹಾಯ ಮತ್ತು ಸಲಹೆ. ಇದನ್ನು ನಾವು ನಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ಮುಖದಿಂದ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಬನಾವಟೆಯ ಮುಖದಿಂದ ಮಾಡಿದಾಗ ಅದು ಸಮಾಜವಲ್ಲ, ಮೃಗಶಾಲೆ 
ಗಿಂತಲೂ ಹೀನವಾದದ್ದು, ಆಗ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿರ್ಗತಿಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಪರಿ 
ಸ್ಥಿತಿ ಬಂದಾಗ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಧೋಗತಿಗೆ ಇಳಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಎರಡನೆಯ ಮುಖದಿಂದ ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಬೇಳೆ 
ಬೇಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬಾಳುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಒಂದು ರೀತಿಯ ಕಾಡು ಜೀವನ. ಯಾಕೆಂದಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಮೌಲ್ಯಗಳಾಗಲೀ ನೀತಿಯಾಗಲೀ ಸರಿಯಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ಸಮಾಜವನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ನಡೆಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಇತರರೊಂದಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡಜಿ ಬದುಕಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಕೂಡಾ ಯಾವ ನ್ಯಾಯ 
ವಾಗಲೀ ನೆಲೆಯಾಗಲೀ ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ಫಿ ಕ್ಕೆ ಸ್ಪೆ ಲಲ್‌ 
ಯುದ್ಧ - ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಎದುರಾಳನ್ನ್ನು ಸದೆಬಡಿಯುಬಹುದ್ದು ಸುಳ್ಳು 
ಹೇಳುವುದು ಈ ಯುದ್ಧದ ಮುಖ್ಯ ಅಸ್ತ್ರ. 


ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಸಮಂಜಸವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಭದ್ರತೆಗೆ ನಮಗೀಗ 
ಬೇಕಾದ್ದು ಕೆಲವು ಉದಾತ್ಮವಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಈ ವೌಲ್ಯಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಭದ್ರತೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಂತೆಯ್ಕೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ತರುವಂತೆಯೂೂ ನಾ ಯ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮವನ್ನು ಹರದುವಂತೆಯೂ ಇರಬೇಕು, ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ೮೪ 
ಭದ್ರತೆ ಸಿಗಬೇಕು, ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಳು ಹೊಸ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೊಸ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ಕೊಟ್ಟು ಸಮಾಜವನ್ನು ಬೆಳೆಸಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ ವ 
ಬೆಳೆಯುವಾಗ ನೀತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ವ್ನಕಿ ಯನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಸ್ವಾವಲಂಬಿ 


ಕಜ 
ಯಾಗಿಯೂ ಸ್ವಯಂಶಕ್ತಿಯವನನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡಬೇಕು, ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲಿ 


ಸಾ್ಷಿ/0೨ 


ಭದ್ರತೆ ಇಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಮೌಲ್ಯಗಳೇ ಇಲ್ಲ... ಅದರ ಬದಲಾಗಿ ಅವನ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು ಆಶೆಗಳು ಸದಾಕಾಲ ತಾಂಡವವಾಡುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಆಕೆ 
ಗಳು ಸಫಲವಾದಾಗ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಎಬ್ಬಿಸಿ ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ವರ್ತನೆ 
ಯನ್ನೂ ಕೆಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವನು ರಾಕ್ಷಸನಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸಿ ತನ್ನ ಆಶೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇಂಶಹ 
ರಾಕ್ಷಸರ ವರ್ಶನೆಗೆ ಬಡಪಾಯಿಗಳು ಬಲಿ ಬೀಳುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಬುದ್ಧಿ 
ವಂತರು ಈ ರಾಕ್ಷಸನನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿಯದೆ ಅವನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ ಅವನ ಗಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಾಲುಗಾರರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಇಂತಹ ರಾಕ್ಷಸರಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಪುರಸ್ಕಾರ ಸಿಕ್ಕಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ 


ಮೌಲ್ಯಗಳೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ, ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿಟ್ಟಿ ರುವ ಯೋಜನೆ. ಈ ಯೋಜನೆಯು ತನಗೂ ಇತರರಿಗೂ ನ್ಯಾಯವೆಂದು 
ಕಾಣಬೇಕು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಭಾವವಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಸಾರ್ಥಕ 
ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಇರಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಅಥವಾ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಮೌಲ್ಯಗಳಿರಬೇಕೆಂದು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವುದು ಅನ್ಯಾಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ಸಮಾಜವನ್ನು ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಬಂದಾಗ ಸಹೃದಯತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ 
ನಡೆಯಲು ಕಲಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ ಸಮಾಜ ಜೀವನ ಹೀನಸ್ಸಿ ತಿಗೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ನಾವು ಇವತ್ತು ಹೀನ 
ಜೀವಿಗಳು ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮಗೆ ಮೌಲ್ಯಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಮೌಲ್ಯಗಳಿಲ್ಲದೆಯೇ ಜೀವನ 
ಮಾಡುವುದೇ ನಮ್ಮ ಮೌಲ್ಯ, ಅಂದರೆ ಇದರ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟೇ, ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಸಂಕುಚಿತನಾಗಿ ತನ್ನ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸೌಕರ್ಯ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಯಾವ ನೇಸವನ್ನು : ಹಾಕಲೂ ಸಿದ್ಧ. ಯಾವ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಲೂ *ಂಜರಿಯನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಕಚ್ಚಿ ನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತರೆ 
ಅವಥಿಗೆ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆ ಕಷ್ಟವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕಷ್ಟವಾದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. 
ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಶ್ರಮ ಮಾಡಿ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ ಶಾಕ್ಮೆ ವಹಿಸಿ ಮೌಲ್ಯಯುಕ್ತ 
ಜೀವನವನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ತಾನು ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟು ತ್ತೇನೆಂಬ ಭರವಸೆ 
ಯಾಗಲೀ ಥೆ ಛರ್ಯವಾಗಲೀ ಬರುವುದು ಶೀರ ಕಡಿಮೆ, ಅಂತಹ ಥೆ ಟ್ರರ್ಯ ಬರೀ 
ಒಂದು ಹೈದಯದ ದೃಢತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ. ಇದು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಹೌದು. ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಬಿಡದಿರಬೇಕಾದರೆ ತನ್ನ ವೌಲ್ಯ 


೪೩/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಗಳು ಫಿಜವಾಗಿಯೂ ಅಮೋಘ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳವುಗಳೆಂದು ಅತನಿಗೆ ಖಚಿತವಾಗಿರೆ 
ಬೇಕು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳು ತನಗಾಗಲೀ ಇತರರಿಗಾಗಲೀ ಜೀವನದ 
ಸಾರ್ಥಕತೆಗೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಇದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜೀವನ ಶೂನ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅವನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡಬೇಕು. 


ವ್ಯಕ್ತೆ ಯ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಸಮಾಜವನು 1 
ಅಭಿವ ದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಲು “ಬೇಕಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಂದ ಹೊರತಾಗಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಜಿ ಹೊರತಾದಾಗಲೇ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಘರ್ಷಣೆಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಸಮಾಜವನ್ನು ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಆದರ್ಶ ಮೌಲ್ಯಗಳು 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಿಗುವುದು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಒಂದನೆಯ 
ದಾಗಿ ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಹಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಜೀವಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಮನಃಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ದ 
ಆಕಾರ ಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಅದು ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಬೂತ ವತೂಕಚ3ಗ ಪರಿಣಮಿಸು 

ತೃದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಈ ವೌಲ್ಯಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಹಿತಕರ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಂದು ಅವನ ಜೀವನವು ಸಮಾ ಜದೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿ ನಡೆಯು 
ವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕ ನಮ್ಮ ಯುವಕರ ಮತ್ತು ಯುವಜನರ ಮುಂದಿರುವ ಪ್ರಕ್ನೆ 1 
ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಶೈಯಲ್ಲ. ಇದು ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪ್ರಶ್ನೆ. ನಾವು ಮೌಲ್ಯದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಉತ್ತರಿಸಿದರೆ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರ ಶ್ನೆ ತನ್ನಪ್ಪ ಕ್ರೈ ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಜಾ ಕುದುರೆಯನ್ನು ಒಂದಿಟ್ಟು ಗಾಡಿಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟ ದ್ದೆ ವೆ. ನಮ್ಮ ಜನರು 
ಹಣದಿಂದ ಏನನ್ನೂ ಮೌೆಳುು ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ ತಾರಾ ದೆ. 
ಆದ್ದ?ಂದ ಸಮಾಜವನ್ನು ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸಿ ಹಣದ ಒಂದೆಯೇ ಓಡುವವರು ಬುದ್ಧಿ ವಂಶ 
ೆಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಣ ವರ್‌ ಸಂಪತ್ತು ಆದರ್ಶ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಸೂಚಕವಾಗ 
ಬೇಕೇ ಹೊರತ. ಮನುಷ್ಯ ರನ್ನು ಬಂಧಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಸಾಧನವಾಗಬಾರದು, ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ನಾವು ಈ ಆದರ್ಶ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ ನಿನು ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ಆರೋಚಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ವೌಲ್ಯಗಳ ತಂತುಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಜೋಡಿಸಿ ಸಮಾಜ 

ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವ ಹ್‌ ಸಮಾಜವಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಅಸ್ತಿ ಶ್ವವಿಜಿ. 

ವ ಇರುವುದು ಕ ಕ್ರಿಗೋಸ್ಟರ, ಆದರೆ ಡೆ ಸಮಾಜವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ 

ಪ್ರಯತ [ದಿಂದ ಸ ಸ್ಟ ಬೇಕು; ಅದ್ದ ರಿ೧ದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯ ಅಭಿವೃ ದ್ದಿ ಗೆ ಗ ಸಾಧಿಕೆಗಿ 

ಸಟ ಆತು ಷೂ ಅಗತ ನಿಜಿಯೋ, ಅಂತಹ ಸಮಾಜವನ್ನು ಅವನು 
ಸ್ವ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೪೪ 


ಕಟ್ಟಬೇಕು, ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮಾಜವನ್ನು ಶನ್ನ್ನ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವಂತೆ. ರಚಿಸ 
ಬೇಕಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಡತೆಯನ್ನು ಸರಿದಾರಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಡತೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ನಾವು ಮೌಲ್ಯವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಮೌಲ್ಯಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಂಡರೆ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ 
ಮೂಲಭೂತ ಶಕ್ತಿಗೂ ಗುಣಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸುಖಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವನ್ನು ಕೊಟ್ಟೀ ಸಮಾಜವನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದರ ಬದಲಾಗಿ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯೂನತೆ ಇದ್ದರೆ ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಲಿಹಾಕಿ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ರಚಿಸಬಹುದು. ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕುಂದು ಕೊರತೆಗಳು 
ವೃದ್ಧಿ ಯಾಗಲು ಆಸ್ಪದ ನೀಡಿ ಸಮಾಜವನ್ನು ಶಿಥಿಲಗೊಳಿಸಲೂ ಬಹುದು. ಆದ್ದೆರಿಂದ 
ಸರಿಯಾದ. ವರೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಯೋಗ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಯೋಗ್ಯ ಸಮಾಜವನ್ನೂ ಒಂದೇ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದು. 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನವನ್ನು ಸೂರೆಮಾಡಿ ಸಮಾಜವನ್ನು ರಚಿಸುವುದು ಕೂಡಾ ಹೀನ 
ಕೃತ್ಯ. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನ ಸಂಪಾದನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಅವಕಾಶ ನೀಡಿ ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಮೂಲಭೂತ ಆಶೆಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷಗೊಳಿಸಿ ಅವುಗಳ ಸಾಫಲ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ರಚಿಸಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸೇನೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ 
ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನು ಸಡೆಯುವಂತಾಗದಿದ್ದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನವನ್ನು. ಬಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿಂಶಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಾಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಆಶೆಗಳ ಪರಿಪಕ್ತತೆಗೆ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 
ದೊಂದಿಗೆ ಯುಕ್ತ ರೀತಿಯ ಸಂಪರ್ಕ ಬೆಳೆಸಿ ಅವನು ಕೊಟ್ಟು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವನಸ್ಟಕ್ಕೇ ಬಿಟ್ಟರೆ ಅಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಗೌರವ 
ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿ ಇರಬೇಕು ಇದು ಫಲಾಸಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಾಗಿ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಯಾವ 
ರೀಕಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟು ಗಳಿಂದಾಗಿ ಹುಚ್ಚಿ ಬಂದದ್ದಾಗಿರಬಾರದು. ಇದು 
ಮನುಷ್ಯನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ದೊಡ್ಡ ಘಟನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ನಾವು ಸರಿಯಾಗಿ ಗೌರವಿಸಿ ಸ್ರೀತಿಸಿದರೆ ಅವನನ್ನು ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯನ್ನಾಗಿಸಬಹುದೆಂಬ ನಂಬಿಳೆಯಿಂದಲೂ ಬರಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ ಆದರ ಮತ್ತು ಗೌರವ ಮೊದಲಾಗಿ 
ಎದ್ದು ಬಂದು ಮನುಷ್ಯನು ಬದುಕುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಹಿತಕಾರಿ 
ಯಾಗಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸುಪ್ತ ಶಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರಜೋದಿತಗೊಂಡು ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ಆಗ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಬರೇ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ನಾವು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಹಾದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯ ಶತ್ವವಾದರೂ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಇಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ 


೪೫/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಯನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ದಂಡನೀತಿಯನ್ನು ಕೂಡಾ ಅಗತ್ಯ ಬಿದ್ದಾಗ ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಬೇಕಾಗಬಹಡೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತೋರಿಸುವ 
ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗ ಪ್ರೀತಿಯ ಅಗತ್ಯವಿದೆ ಯಾವಾಗ ಗೌರವ 
ತೋರಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು ಯಾವಾಗ ಇನ್ನಿತರ ದಂಡೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಹಿತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಚರಪುಭರುಂ; 
ಚಿಸಿ ನಾವು ನಮ್ಮ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದು ಅಗತ್ಯ. ಪ್ರೀತಿಗಿಂತ ಹಚ್ಚಾಗಿ ದಂಡ 
ನೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡದೆ: 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕೇಳಾಗಿ ನೋಡುವ ಸಮಾಜದಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಂಡು ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿಯೂ ಸಮಾಜ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬಂದ 
ಅನುಭವದಿಂದಾಗಿಯೂ ಅದು ಪಕ್ವವಾಗಬೇಕು. ಆಗ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ 
ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡು: ಅವುಗಳ ಸದುಪ: 
ಯೋಗ ಮಾಡುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಜ್ಞಾನ 
ಇಲ್ಲವೋ. ಮತ್ತು ಯಾರಿಗೆ ಅದರ ಮೇಲೆ ಸರಿಯಾದ ಹಿಡಿಶ ಇಲ್ಲವೋ ಅವರು 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜನರಾಗಿ ಮತ್ತು ಕೆಲಸಗಾರರಾಗಿ ಬಾಳುವುದು. ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. 
ಇಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಸಮಾಜದ ದೌರ್ಭಾಗ್ಯಪೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಅಂಶ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆಶೆಗಳು ನಿರಾತಂಕ 
ವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ತೊಂದರೆ 
ಬರುವುದು. ಸಹಜ, ಬುದ್ಧಿ ಹೀನತೆಯೂ ಬುದ್ಧಿಯ ವಕ್ರತೆಯೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಘಾತಕವಾದುವುಗಳು. ಅಂತೆಯೇ ಆಶೆಗಳು ಪರಿಸಕ್ವಗೊಳ್ಳದೆ ವ್ಯಕ್ತ ಸಡುವುದು 
ಅಥವಾ ಅಶೆಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶಗೊಳಿಸುವುದು ಕೂಡಾ ಯೋಗ್ಯರೀತಿಗಳೆಂದು 
ಗಣಿಸಲಾಗದು. 


ಒಮ್ಮೆ ನಾವು ಮೌಲ್ಯಗಳು ಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಧಾ ರಕ್ಕೈ ಬಂದರೆ ಆನಂತರ ನಮ್ಮ 
ಮುಂದಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂದು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳು ಅನಗತ್ಯವೆಂದು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ: ಹೇಳುವವರು ತುಂಬಾ ಕಡಿಮೆ ಜನ, 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸಂಘ ಜೀವನದ ಬುಡಕ್ಕೆ ಕೊಡಲಿಯ ಏಟು 
ಕೊಟ್ಟಂತೆ, ಅಂದರೆ ಮತ್ಸ್ಯ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದಂತೆ, ಅದಕ್ಟೋಸ್ಟರ 
ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಸಮಾಜ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ದೃಶ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಅಸಜ್ಜೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳನ್ನು ಆಗಿಂದಾಗ್ಯೆ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಮತ್ತು ಬಾಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ತಾಂದಿರುವುದು. ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೪೬ 


ಅಗತ್ಯ. ಆದರೆ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುವಾಗ ಅದು ಸರಿಯಾದ ಕಾರಣವಿದ್ದೇ ಆಗಬೇಕು, 
ಹೊಸತಾಗಿ. ಬರುವ ಮೌಲ್ಯ ಹಳೆಯದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮವಾಗಿರಬೇಕು, ಆಗ 
ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಆಕಾರ ಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯಾವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೂ 


ಅಂತಹ ಬದಲಾವಣೆ ಬಹು ಬೇಗನೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಆಗುವುದಿದ್ದರೆ ಅದು 
ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ, 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈಗ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಕೋಲಾಹಲ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸ 
ಸಮಾಜದ ರಚನೆಯ ನಡುಗಾಲದಲ್ಲಿ ಏಳುವ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಹಾಗೆ ನಡುಗಾಲದಲ್ಲಿ ಏಳುವ ಕೋಲಾಹಲ ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲ ನಡೆಯುವ ಕೋಲಾ 
ಹಲವಲ್ಲ. ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಹೊರಟಿ ಮುಂದಾಳುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 
ಪ್ರಭಾವ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಇದ್ದರೆ ಇಂತಹ ನಡುಗಾಲದ ಕೋಲಾಹಲವಿಲ್ಲಜಿಯೇ 
ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಬಹುದು. ಆದರೆ ನಡುಗಾಲದ ಕೋಲಾಹಲಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತೋರುವುದು ದುಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಗಳು ಈ ಕೋಲಾಹಲದ ಸಮಯವನ್ನು 
ವೃದ್ಧಿಸಿ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಹಾಗೆ ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಬಾಯಿಂದ ಬರುವ ಮಾತಿಗೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ತುಂಬಾ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಬರಲು 
ಕಾರಣ, . ನಡುಗಾಲದ ಕೋಲಾಹಲವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಹತೋಟಓಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದರೆ ಸಮಾಜದ ಧುರೀಣರು. ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾದ ಅಸ್ರ್ರವೇನೆಂದರೆ 
ಒಂದನೆಯದಾಗಿ ಸರಿಯಾದ ವಿದ್ಯೆಯ ಶೀಘ್ರ ಪ್ರಚಾರ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ 
ನ್ಯಾಯಬಾಹಿರವಾದ ವರ್ತನೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಕೊಡಬೇಕಾದ ಶಿಕ್ಷೆ. ಇವೆರಡನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಸರಿಯಾದ ಗುರಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ನಡೆಸ 
ಬೇಕು. ನಡುಗಾಲದ ಳೋಲಾಹಲ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಬರುವುದು ಕೂಡಾ ಸಹಜ 
ವಾದದ್ದು . ಆಗ ಶಿನ್ಲೆಯಿಂದ ಸಮಾಜ ಕಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆಗ ಬೇಕಾದ್ದು 
ವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಚಾರ. ಯಾವಾಗ ದುಷ್ಟ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕೋಲಾಹಲ ಬರುತ್ತದೋ 
ಆಗ ಮಾತ್ರ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವಿಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ದುಷ್ಪ 
ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಏಟು ಬೀಳದಿದ್ದರೆ ಅದೇ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ದಿನ 
ಆಳುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನೊಂದು ಮಾಲ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟ ಮುಖ್ಯನಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೆ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಗೆ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು. ಇದು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ. ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ 
ಅಥವಾ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಎಂದು ನಿಚ್ಛಾರಿಸಭೇಶಕಾಸಿದೆ ಬ 
ಬರೇ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾನ ತೀರ್ಮಾನ ಕೂ 


೪೬/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಬಹುದು, ಬದಲಾಗಿ ಇದು ಮನುಷ್ಯರ ಆಶೋತ್ತರಗಳಿಗೂ ಸಮಾಜದೆ ಭದ್ರತೆಗೂ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಮಾಜದ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿ ಹಾಗು ಜನರಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ನಂಬಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಆಶೆಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ಜನರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಬಂದಾಗ ಅವರ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಆಶೋತ್ತರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಬಂದಾಗ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಬರುವುದು ಸಹಜ, ಈ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ವಿನಾಶಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಸಮಾಜವನ್ನು ಒಡೆಯುತ್ತದೆ ಅಥವಾ 
ಕೋಲಾಹಲವನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಪ್ರಭಾವ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅಂತಹ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಂದ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಏನೂ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಬರೇ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಅಂದರೆ ನಂಬಿಕೆಯ ಅಂಶ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಇಲ್ಲದೆ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಠಿಣ ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೌಲ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಿಂತಶಲೂ ಜಓಲವಾದ ಸ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸದ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ ಮೌಲ್ಯಗಳ ನಿರ್ಧಾರದಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ನ ಒಂದನೆಯದಾಗಿಯೂ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು 
ರಾಜಕೀಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳು ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ತರಬಹು 
ದಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಆದರ್ಶವಾಗಿ ಇಡಬೇಕು. ಅದರ್ಶಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಸದ್ಯದ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೂ ತುಂಬಾ ಅಂತರ ಬಂದಾಗ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಲು ಹೆಚ್ಚು ಸಮಯ 
ಬೇಕಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುವುದು ಕಠಿಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಒಮ್ಮೆಯೇ ಮುಂದಿಟ್ಟು ಒಮ್ಮೆಯೇ 
ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಸೋಲುವುದಕ್ಕಿಂತ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಕೆಲವು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಟ್ಟುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಉತ್ತಮ. 


ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಭಾವ ಇದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದು ಶ್ಲಾಘೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಾವು ಬಳಸುವ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಭಾವ ಇರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಶೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸರಿಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ, ಇದು ಮನುಷ್ಯನ 
ಮಾನಸಿಕ ಗುಣ ಧರ್ಮಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಬೇಕಾದ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 
ಜೀವನದ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಜಓಲ ಸಮಸೆ ಗಳನ್ನು 
ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಲು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸಾಧನವೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಆದೆ 

೦ಎ 
ರಿಂದಲೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಗುಣ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಮೌಲ್ಯಗಳನು 
ಸ್ಪಷ್ಠಿಸಿ ಮನುಷ್ಯನ ಮಾನಸಿಕ ಃ ಜ್ನ 
ಷ್ಟಿ ಭ್ಯ ಕಾನಸಿ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬೇಕು. ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಕೂಡಾ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ಅದರ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 


ಕ್ಷಿ ೪೮ 


ನಿಮರ್ಶಾದೃ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ 
ಮೌಲ್ಯ ವನ್ನು ನೌವ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಶಯಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿ ನ ಯ ಟ್ಟ ಕೈವಾಡ. ಬುದಿ ಯಷ್ಟೇ ಸಮತೂಕದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನ 
ಹ ಕದಯವೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರು ಸಗ ಕಟ ಸುಖ ದುಃ ಬಗಳನ್ನು ಬಿಟ 
ಕಣ್ಣ ಕ್ಲಿ ನಿಂದ ನೋಡಿ ಅದರ. ಪೂರ್ವಾಪರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಿ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜಾ 
ಹಸ ಗತ ಮಾಡುವಂತೆ ಸಹಾನುಭೂತಿ ತೋರಿಸುವ ಯುಕ್ತ ಸ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳನ ನ್ನು ಅಳವಡಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ್ದು ಸಹೃ ದಯಶೆ, ಕಷ್ಟ ವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಸ ಮತ್ತು ಸಹಾನುಭೂತಿ ತೋರುನ ವ್ಯಕ್ತಿ ಶ್ರದಲ್ಲಿರುವ “.ತೋಸನೋಸ 
ಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಫ್ಯಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡುವ ಮುಂಚೆ ಅದನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಸರಿದಾರಿಗೆ 
ತರಲು ಆಸ್ಪದಕೊಡುವ, ಯೋಗ್ಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುವ ಮತ್ತು ಒಬ್ಬಿ ನಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ಕು ಕೆಲಸ, ರೀತಿ ಮತ್ತು ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷ ಕೊಡಬಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ. 
ಇದು ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಬ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಮನುಷ್ಯನು ಸಂಘಜೀವನದ 
ಸುಖ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತುಲನೆ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ತನ್ನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಬರುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವಾಗಿದೆ, ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಪರಿಸಕ್ವವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಲದು 
ಭಾವನೆಗಳು ಕೂಡಾ ಬೆಳೆಯ ಬೇಕೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. ಇಂತಹ 
ೌಲ್ಯಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸಮಾಜ ಜೀವನದ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಏಳುವ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯ ಒರೆಗಲ್ಲ ಮೇಲೆ ತೀಡಿ ನೋಡಿ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆ 
ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಸಂಪರ್ಕ 
ಇಲ್ಲವೊ ಅಥವಾ ಯಾರಿಗೆ ಬಾಳಿನ ಆಗು ಹೋಗುಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಸ್ಫಂದಿಸು 
ವಂತಹ ಹೃದಯ ಇಲ್ಲವೋ ಅಥವಾ ಯಾರಿಗೆ ಜೀವನ ತಾಳವಿಲ್ಲದ ವ್ಯವಹಾರವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೋ ಅಂಥವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಹೃದಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅಸ ಸಾಧ್ಯ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ನಾವು ಹೇಳಬಹುದಾದ ವಿಷಯವೇನೆಂದರೆ ನಮ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಬಾಳಿನ 
ಅನುಭವದ ತಪ್ಪಲೆ ತುಂಬಿ ಅದರಿಂದ ಹುಚ್ಚಿ ಬಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಬಾಳನ್ನು ಸರಿ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅವು ಬರೇ ಅದರ್ಶಗಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿ 
ಯುವ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಹೊರತಾಗಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ ಮಹತಶ್ಸಾ ಧನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಜಯ ಸಿಗಬೇಕಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ನಿಯ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ಸರಿಹಾರಕೊಡಲು 'ಸಾಧ್ಯವಿರಬೇಕು. ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ 


ಕೊಡಬೇಕಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ಕೊಡುವಾಗಲೂ ಸಮಾಜದ ಸ್‌ ಮಾಡಬೇಕು. ಈ 


ರ೯/ಹಾಕ್ಷಿ 


ಸಮಾಜ ಎಂತಹದು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸರಿಯಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಬೇಕು, ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅಂತಹ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹೇಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಹೇಳುವಂತಿರಬೇಕು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆ 
ಹರಿಸುವುಜಿಂದರೆ ಬರೇ ಅನ್ನ ಬಟ್ಟೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅವನ ಅಂತರಂಗದ 
ಎಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ಕೊಡಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಇರುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳ 
ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳನ್ನು ಬಳಸು 
ವುದು ಅಗತ್ಯ. ಯಾವರೀತಿಯ ಸಮಾಜವನ್ನು ನಾವು ಸೃಷ್ಟಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ತತ್ತಜಾ ನಕ್ಕೆ, ಸಂಬಂಧಪಟ್ರದ್ದಾದರೂ ಈ ತತ್ನಜ್ಜಾನ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿವಿಧ 
ಎ ಛ ೦ ವ 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ರೂಸಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜದ ಕಲ್ಪನೆ 
ನಮಗೆ ಈರೀತಿ ಸಿಕ್ಕಿದರೂ ಇದನ್ನು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತರಲು ಬುದ್ಧಿವಂತ ಜನರು ಬೇಕು, 
ಕಾರ್ಯ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಜನರು ತ್ಯಾಗಮಾಡ 
ಜೀಕಾದೀತು. ಮತ್ತು ಬರುವ ಘರ್ಷಣೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸಲು ಸರಿಯಾದ ತಯಾರಿ 
ಬೇಕು. 


ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮಹಾರಚನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ, ಅದು ಜೀವಿಯ ದೇಹರಚನೆಯಾಗಿರಲೀ 
ಅಥವಾ ಅದು ವಸ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ರಚನೆಯಾಗಿರಲೀ, ನಮಗೆ ಎತ್ತಿ ತೋರುವ ವಿಷಯ 
ವೆಂದರೆ ರಚನಾ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೃಸ್ಟಿಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅವನ ಜೀವನ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು ಅವನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದೆಲೇ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕು, ಪ್ರಕೃತಿ ಇವನಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡಲಾರದು. ಪ್ರಕೃತಿ ಮನುಷ್ಯನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟನ್ಟು ಯೋಜನೆಯನ್ನೂ ಸೋಜಿಗವನ್ನೂ ಬೇರೆಲ್ಲಿಯೂ ಇಡಲಿಲ್ಲ, 
ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅತಿ ಮಹತ್ತರವಾದ ಶಕ್ತಿಯ ನೆಲೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತು 
ಶಕ್ತಿಯು ಜೀವಶಕ್ತಿಯಾಗಿಯ್ಕೂ ಜೀವಶಕ್ತಿಯು ಮನಃಶಕ್ತಿಯಾಗಿಯ್ಕೂ ಮನಃ 
ಶಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಶಕ್ತಿಯು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿಯೂ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಗಳು ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವಾಗುವ ಬಿಂದು 
ಗಳೇ ಮನುಷ್ಯ, ಆದರೆ ಈ ಶಕ್ತಿಗಳ ಆಗುಹೋಗುಗಳು ಬರೇ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ, ಅವು ಮನುಷ್ಯನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖಗಳೂ ಹೌದು. 
ಒಂದು ಸೀಸದ ತುಂಡು ಆಮ್ಲದಲ್ಲಿ ಕರಗುವುದು ಒಂದು ರಾಸಾಯನಿಕ ಕ್ರಿಯೆ, 
ಹಾಗೇ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಆಹಾರವನ್ನು ಮೆಲ್ಲುವಾಗ ರಾಸಾಯನಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯು 
ತಡಿ, ಆದರ ಪ್ರತಿಫಲವಾಗಿ ಸಂತೋಷ ಮತ್ತು ದುಃಖ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಂತೋಷ ಮತ್ತು ದುಃಖವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೫೦ 


ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ. ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಶಕಿ ಕೈಗಳನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಹೊಂದಿಸುವುದೇ 

ಪ್ರ ಕ್ಭ ತಿ ಮನುಷ್ಯ ನ ಮುಂದಿಟ್ಟಿ ರುವ ಗುರಿ. ಈ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟ ಲು ಬೇಕಾದ 

ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಸಿ ಭನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿ ಲವೆಂದು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮನುಷ್ಯ 
ಪ್ರಕೃ ತಿಗೆ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಎನ ರವಾದ ಜಂ 


೦೨ 


ಶಂಭು ಮಿತ್ರ 
ರಂಗಭೂಮಿ : ಸಂದರ್ಭಸೂತ್ರ 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ನಾಟ್ಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃೃ ತಿಯನ್ನು ಸಬಲಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪರಿಪುಷ್ಪ ವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಮೊಟ್ಟ ಚೂಪು ಆರೋಗ್ಯ ಕರವಾದ "ರಂಗಚಿಂತಕೆ'ಗೆ ಹ ತಳ 
ಹದಿಯನ್ನುು ಹಾಕಿಕೊಡುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ರಂಗಚಿಂತನೆಗೆ ವಸ್ತು ಸಂಪತ್ತಲ್ಲ 
ಬೇಕಾದ್ದು; ಕ್ರಿಯಾ ಸಂಪತ್ತು. ರಂಗಭೂಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ತರಿಗೆ_ನಮ್ಮಂಥ 
ಶ್ರದ್ಧಾಳು ಕಾರ್ಯಕರ್ತರಿಗೆ_ಇಂದೇ ಒಂದು ರಂಗಮಾಧ್ಯಮ ಬೇಕು. ನಾವು ಇಂಥ 
ಮಾಧ್ಯಮದಿಂದ ನಮ್ಮ "ಶಲೆಕೆರೆತ-ಎದೆಮಿಡಿತ' ಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ ರಂಗಭೂವಿ:ಯ 
ಕ್ರಿಯಾಕಲಾಪಗಳಿಗೆ ಬಂ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಂತಾಗಬೇಕು. 
ರಂಗಭೂಮಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಇಂದಿರ ಚಟುನಔಕೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಎರಡು 
ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ ಸಾಸ ಮೊದಲನೆಯದು ಹಳ್ಳಿ ಯ ಶಿಲ ಲಹೀನ ನಾಟಿ ಗೆ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ನಗರದ ರೇಶ್ಮೆ ಹಚ್ಚ ಡ ಹೊದಿ ಸಆವನ್ನು ಜನಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯೆಂದು 
ಘೋಷಿಸುವುದು. | ಪಾಶಾ ತಾತ್ಯಪ್ರ ಹ್ಹ್‌ ಯೋಗಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಆದರಿಂದ 
ಕೆಲವು ದೊಂಬರಾಟಗಳನ್ನು ಕಲಿತ್ಕು ಆಧುನಿಕ ಕೈಗಭೂಮಿಯದ. ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನನ್ನು 
ನಾವೇ ಚಪ್ಪರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಇಂಥ ರಂಗವ್ಯಾಯಾಮಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಬೇಜವಾಬ್ದಾ 
ರಿಯೇ ಮೂಲ ಕಾರಣ. 

ಆದರೆ ಇಂಥ  ಏಕಸಕ್ಸೀಯ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ : ರಂಗಕವಿರ್ಗಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಇಂಥ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗೆ ರಂಗಕರ್ಮಿಗಳ ಸಮ್ಮಿಳನ 
ಅಗತ್ಯ, ವಿಚಾರ ವಿನಿಮಯ ಅಗತ್ಯ. ಭಾಷೆ-ಭಾಷೆಗೂ ರಾಜ್ಯ-ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ ಒಂದು 
'ಸಂದರ್ಭಸೂತ್ರ ಅಗತ್ಯ. ಭಾರತದ ಯಾವುದೇ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆ 
"ರಂಗ ಪ್ರಯೋಗ?” ಹಜಜ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸೇರಿದ್ದು, ಆಗ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ 
ಪ ಮಾಧ್ಯಮ ಸ ಸಶಕ್ತವಾಗಬಲ್ಲುದು, 


ಮೂರು ಕವನಗಳು 


ಕೆ, ನಿ. ತಿರುಮಲೇಶ್‌ 


೧. ಹೊರತು 


ಈ ಸೆಲ್ಲಿನೊಳಗಿಂದ ನೋಟವೇ ಬೇರೆ--ಮೇಲಕ್ಕೆ ತೆರೆದ 
ಅವಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲಾಗಿರಬಹುದು ಬೆಳಕಾಗಿರಬಹುದು 
ಮೋಡ ಹಾಯುತ್ತಿರಬಹುದು ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಬೆಳಕು 
ಬೀಳುತ್ತಿರಬಹುದು ಮುಖಗಳು ಮೂಡುತ್ತಿರಬಹುದು 
ನೆನಪು ಹಣಿಕುತ್ತಿರಬಹುದು 


ರಾತ್ರೆಯ ತಣ್ಣನೆ ಗಾಳಿ ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ ಉಸ್ಸಿನ 
ವಾಸನೆ ತರುವ ಕಿನಾರೆಗಾಳಿ ನಿದ್ದೆ ಜೊಂನಿನ ಬೇಸಗೆಯ 
ರಾತ್ರಿ ಗಾಳಿ ಗಾರೆ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ವ್ಯರ್ಥ ಬಡಿದು 
ಬೆಳಗಾದಾಗ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ತಲುಪುತ್ತಿರುವ ಧ್ವನಿಗಳೇ ಬೇರೆ 
ಅವುಗಳ ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ ಆ ಅಲೆಗಳೇ ಬೇಕೆ 

ರೇಲ್ವೆಯ ಹರಿತ ಧ್ವನಿ ಟ್ರಕ್ಕಿನ ಖಂಡಿ ಧ್ವಿ 

ಯಾವ ಇಗತ್ತಿಗೋ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಜನರ ಸ್ಟೀಮರಿನ 
ಸೈರಸಿನ ಧ್ವನಿ ಸ್ವಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೇ 
ಮೂಕದ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ನಿಶ್ಶಬ್ಧವಾಗಿ 

ಬಂದು ಬಡಿಯುವ ಶೈಲಿಯೇ ಬೇಕೆ 

ಈ ಗೋಡೆಗಳ ಓಳಗೆ 
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ಆ ಜಗತ್ತೇ ಬೇರೆ ಎಂದಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿರದ 
ಮಣ್ಣ ಬೊಂಜೆಗಳ ಸಾಲು ಫಿರ್ವಿಕಾರ 
ಆಕಾರಗಳ ಸಾಲು ಈ ಗೋಡೆಗಳ ಬದಿಗೆ 
_ ನೆರಳಿಲ್ಲದ ಜನಗಳ ನಿಟ್ಟುಸಿರು ತಾಗಿ ನಿಂತ ಈ ಕಲ್ಲುಗಳ 
ಗೋಡೆ ಮೈಗಳ ಬೆವರು ಜಿಗುಟುಗಟ್ಟ ದ ಗೋಡೆ 
ಬಿದ್ದರೂ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುವ ಈ ಸ್ವಂತ ತ್ಯ 
ಗೋಡೆ ಕಟ್ಟಿ ಮಾಡಿದ ಸಮಾಧಿ 
ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಸಂವೇದನೆ ಮತ್ತು 
ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಹೊರತಾದ ನಿರ್ವಾತಕೋಶ 


ಅದ್ಭ ಶ್ಯ ಗಳೊಡನೆ ಮಾತಾಡಿ ಅರ್ಥಗಳ ಹಿಂದೆ ಅಲೆದಾಡಿ 

ಚ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಾಡಿ ದೂಳಿನ ರುಚಿ 

ಅನ್ನದ ರುಚಿ ಕಾಮದ ರುಚಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದ ಅಸ್ಮಿತ್ವವಿಲ್ಲದ 
ನೆನನಿನ ಪರೆಯಂತೆ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಸ್ವಂತದ ನಡುವೆ 

ಮ್ಫೆ ಮತ್ತು ಮಾತಿನ ನಡುವೆ ಮೂರ್ಛೆ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಜ್ಞ ಯ ನಡುವೆ 
ಮೊದಲಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಕೊನೆಗೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ. 

ಕಾಯುವ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯೇ ಬೇರೆ 

ಇರುವಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯ ಹೊರಗೆ 


೨. ಹೇಳಬೇಕೆಂದದ್ದು 


ಕ್ಷಣ ನೋಟದ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ಆಗ ಎದ್ದ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಚಾಚಿ 
ಶಲುಪಬೇಕೆಂದಿದ್ದೆ ಆಗ 

ಬೇರೆ ಯಾರೋ ಹೆಲೋ ಎಂದು ಹಿಡಿದೆಳೆದರು 

ಕುಶಲ ವಿಚಾರಿಸಿದರು 

ಕೇಲಸ ಕ್ಯಾಂಪು ಸಂಬಳ ಮದುವೆ 

ಅಪ್ಟ ರಲ್ಲಿ ಜನ ಬಂದರು ಜನರ ಓಡಾಟದಲ್ಲಿ 

ಸತ್ತ ಕಪ್ಪು-ಸಾಸರಿನ ಸೀರೆಯ ಸಂಗೀತದ ಸ ಅದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದದ್ದು ಹೇಳಲಾಗಲಿಲ್ಲ 


ಹ್‌ ್‌್ಮ್ಮಾ್‌ ಇಹ 
ಕ್ಮ ಇ 


ಅತ್ಮ ಸಾ ಟ್ಟ ಕೌ ತ್ರಾರ್ಯಟಲ್ಯಕಾ್‌ 


“ಶಾ,ಸಾಕ್ಷಿ 


ಮಾತಾಡಿಸಬಾರದೆಂದು ಡಾಕ್ಟರರು ಹೇಳಿದರು 
ಮಾತಾಡಿಸಿದರೆ ಕ್ಷೀಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 

ಹಾಗೆ ಮಾತಾಡಿಸಲೆ ಇಲ್ಲ ಬರೇ ನೋಡುತ್ತ, ಸಿಂತೆ 
ಮಾತಾಡದೆ ಮೌನದಲ್ಲಿ ಆ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಏನೇನೋ 
ಹುಡುಕುತ್ತ ರಿಂತೆ 

ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಆಕೆ ಕಣ್ಣು ತೆರೆದಾಗ 

ತೆರೆಯುವ ಮೊದಲೆ ಮುಚ್ಚಿ ಹೋದಾಗ 

ಎಲ್ಲ ನ್ರಿಶಬ್ದ ವಾದಾಗ: 

ಹೊದಿಸಿದ್ದ ವಸ್ತ್ರ ಮುಖದ ಮೇಲೆ ಎಳೆದಾಗ 
ಯಾರೋ ಎತ್ತರದ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಅಳತೊಡಗಿದಾಗ 


ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ತುಡಿದಿದ್ದ ಇದು ತನಕ 
ಬದುಕಿ--ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಮಾತ್ರ ಬದು ಕಿ--ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದಿದ್ದ ಮಾತು ಅನಾಥವಾಯ್ತು, 


೩. ತೀರ್ಪು 


: ಹೊಟೇಲುಗಳಲ್ಲಿ ಥಿಯೇಟರುಗಳಲ್ಲಿ ಆಫೀಸುಗಳಲ್ಲಿ 

ಅವರೇ ಇದ್ದರು 

ಏಕಾಂತದಲ್ಲೂ ಅವರು ಬಂದರು ಪರಿಚಯದವರಂತೆ 

ಕಣ್ಸನ್ನೆ ಮಾಡಿ ಕರೆದರು: ಕೈ ಕುಲುಕಿದರು ಅಮುಕಿದರು 
ನಕ್ಕರು ವಿಚಾರಿಸಿದರು ಉಪದೇಶಿಸಿದರು 

ಮಾರ್ಗದ ಕೊನೆ ಮುಟ್ಟಿ ದಾಗಲೂ ಫಿಂತೇ ಇದ್ದಾಗಲೂ : 
ನರನರ ಎಳೆದಾಗಲೂ ಕಣ್ಣು ಸುತ್ತಿದಾಗಲೂ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ಮಧ್ಯ 
ಕರಗಿದಾಗಲೂ ನಾನು ಕ 
ಉದ್ದವಾಗಿ ಭಾರವಾಗಿ ಎಳೆಜಿಳೆದು ಗರಗರಾ 

ಉಪದೇಶಿಸಿದರು 


ಸಾಕ್ಷಿ /೫೪ 


ಅರ್ಥವಾದಂತೆ ಅನಿಸಲಿಲ್ಲ ಅನಿಸದೆ ಈಚೆಗೆ ಬಂದಿ 

ಬಂದಾಗ ಅವರು ಕೆಕ್ಟರ ನೋಡಿದರು ನೋಡನೋಡುತ್ತ ಭಂಗಿ 
ಬದಲಿಸಿದರು ಒಂದು ಠೀವಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಹೊಕ್ಕರು ಹೊಕ್ಕು 
ಬೇತಾಳ ನೆರಳು ಬೆಳೆದು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಬಂದು ಹಿಡಿದು 

ಕಬ್ಬ ಕೆಡವಿದರು ಕೋರ್ಟಿಗೆ ಎಳೆದೊಯ್ದ ರು 


ಅಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದರು ಬೆರಳು ತೋರಿಸಿ ಆರೋಪಿಸಿದರು 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿದರು ಉತ್ತರಿಸಿದರು ವಾದಿಸಿದರು 
ಕೀರ್ಪಿತ್ತರು ಕೊನೆಗೆ ಇಂಚಿಂಚಾಗಿ 

ಕೊಂದರು 


ಮುಪ್ಪಿನ ಸಡಕ್ಷರಿ 
ನಿರೀಕ್ಷೆ 


ನೀರ ಹೊಳೆಯಲಿ ಶಿಂದು ದಾರಿಯನು ನೋಡುವೆನು 
ಬಾರದಿರೆ ಮನದೊಳಗೆ ಕರಗಿ ಕೊರಗಿ 
ಒಂದುಳಿಯಿತಮವಾಸ್ಯೆ ಮುಂದೆ ಹುಣ್ಣಿ ಮೆ ಬಂತು 
ಎಂದಿಗೇ ನನ್ನನ್ನು ಕರೆಯಬಹರೋ 

ತರಗೆಲೆಯು ಗಿರುಕೆನಲು ಹೊರಗೆ ನಾನಾಲಿಸುವೆ 
ಬರವಿಲ್ಲದಿರೆ ಮನದಿ ಸುಯ್ಸರಿನೆನು, 


ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂವೇದನೆ 


ಮಾಧವ ಕುಲಕರ್ಣಿ 


ಗುಮಾಸ್ತೆ ಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಲು ಹುಟ್ಟಿದ್ದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿ ನಶಿಸಿ ನಾಡು 
ಕಟ್ಟುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗಬೇಕಾದ ಜನರಿಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರವನ್ನ್ನು ಕೊಡುವಂಥ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅನಂತರ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲವಿಲ್ಲದಿರುವ ಜನ 
ಕೂಡಾ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಮಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿಯೂ ಹೋರಾಟಗಾರರೆಂಬ 
ಭ ಮೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದಾಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಅನಂತರ ಈ ಭ ಮೆಯನ್ನು ಜನರಿಂದ 
ತೊಡೆದು ಹಾಕುವ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ದೃಢವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಂಥ ಯುವಜನ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಅವರಿಗೆ ದಾರಿ ತೋರುವಂತಹ ಶಿಕ್ಷಣವೂ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಸತ್ಯಾಗ್ರ ಹನೆಂದರೇನೆಂದು 
ಕೂಡಾ ಅರಿಯದ ಜನ ನಾಡಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಟವನ್ನು 
ಹೂಡಿ ಜೈಲಿಗೆ ಹೋದ ಥೈರ್ಯಕ್ಕಿಂತ, ಅವರ ಆಟದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು 
ಹೊಡೆದೋಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಬಲವಾದ ಥೆ ಕ್ರರ್ಯ ಯುವಜನರಲ್ಲಿ ಬೇಕಾ 
ಗಿತ್ತು. ಯುವಜನರ ಮೇಲಿದ್ದ ಈ ಜವಾಬುದಾರಿ ನಿಜವಾಗಿ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿದ್ದರೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಗಹನವಾದ ಆಳವಾದ ಆದರೂ 


ನಿಸ್ತಾರ ರೂಪದ ಒಂದು ಹೋರಾಟ ಅಗಶ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು 


ತ್ರಿಶ್ತು, ಅಹಿಂಸೆಯ ಮುಂದಿನ 
ಮಾರ್ಗ ಗೋಚರವಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಒಳಗೊಂಡಿರಬಹು 
ಾಗಿದ್ದ ಕೆಲವು ಮೌಲ್ಯಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಈ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 
ಚಳುವಳಿಕಾರನ ಹುಮ್ಮಸ್ಸಿಗಿಂತ ಗೂಂದಲಕ್ಛೀಡಾದರೂ ಮನಃಸ್ಥೈರ್ಯ ಕಳೆದು 


ಕೊಳ್ಳ ದಂಥ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಮನಸ್ಸೊಂದು ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಿತ್ತು. 


ಸಾಕ್ಷಿ/೫೬ 


ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಹೋರಾಟದ ಕೆಚ್ಚದೆಯ ವನೀರರೆಂಬ-ಭ ಮೆಯನ್ನು 
ಹೊತ್ತ ಮನುಷ್ಯ ರೋ ಅಥವಾ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ 3) ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಭಾಗವಹಿಸಲು 
ಹೆದರಿದ ಚಾ ಸುಮಾರು ಎರಡು ಸ ವರುಷಗಳ 'ಕರಿಯರಿಸ* ", ಧೋರಣೆಯ 
ಪ್ರತೀಕಗಳೋ ಆದದ್ದರಿಂದ, ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥೆ ಭರ್ಯ, ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅರಸುವಿಕೆಗೆ 
ಜೀಕಾದ ಕೆಚ್ಚು, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಯುವಜನ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದು ಸಹಜವಾಗಿತ್ತು. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅನಂತರದ ಮೊದಲಿನ ಕೆಲ ವರುಷಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮರಾಜ್ಯ ಕಟ್ಟುವ 
ಬಗೆಗಿನ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಂದಲೇ ಮರುಳಾದ ಜನ ತಾವು ಕಲಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಕಾಲೇ ಜನ್ಕಿ ಕಲಿತ ಶಾಲೆ ಹಾಗೂ ಹಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಶಿಕ್ಷಣ ಇವು ಪ್ರಶ್ನಾಕೀತವೆಂದೇ 
ಬಗೆಯುವಂತಾಯಿತು. ಅನಂತರದ ವರುಷಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಸ ಮಾನಗಳು 
ಬದಲಾದ ಹಾಗೆ ತಾವು ಹಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಶಿಕ್ಷಣ ತಮಗೆ 2 ಬೆಳಕನ್ನೂ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಿದ್ದರೂ, ಯುವಜನರು ಹೊಟ್ಟಿ ಪಾಡಿಗಾಗಿ ಇಂಥ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು, ಸುರಕ್ರಿತವಾದ ಕೆಲವು. ಧೋರಣೆಗಳಿಗೆ: ಕಟ್ಟು 
ಬಿದ್ದರು. ಒಟ್ಟಾರೆ ಈಗಲೂ ಶಿಕ್ಷಣ ಕರಿಯರಿಸ್‌, ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಯುವಜನಾಂಗ 
ವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವಲ್ಲಿ ವಿಫಲವಾಯಿತಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಯುವಕರಲ್ಲಿ ಮೂಲತಃ ಇರುವ 
ಆದರ್ಶದ ಕಡೆಗಿನ ಒಲವನ್ನು ಕೊಂದುಹಾಕಿತು. 


ಕಂಠಪಾಠವೇ ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣದ ಅಳತೆಗೋಲಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ. ಪದವಿ. ಪಡೆದ. ನಂತರ 
ಒಂದು: ಸಲ ತಿರುಗಿ ನೋಡಿ ತಾವು. ಕಲಿತದ್ದೆ ೇನು ಎಂದರ ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಂಠಪಾಠ ಮನಾಡಿದ ಶಬ್ದ ಜಾಲಗಳ್ಳು ವಾಕ್ಯ ಗಳು, ಅರ್ಥವರಿಯದೆ ಎಂದೂ ಹೃದಯ 
ವನ್ನು ತಟ್ಟಿ ರದ ಪದ್ಯದ. ಸಾಲುಗಳು ಚ! ವೆಯೆ: ಹೊರತ್ಕು ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಕೆ ಜಾ ಮೌಾಲ್ಯಗಳತ್ತ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಸಂಗತಿಗಳು ನೆನಪಿಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ: 
ಯಾಳೆಂದರೆ ಅಂಥ ಸಂಗತಿಗಳೇ ಜರುನುವುದಿಲ್ಲ 


ಕಲಿತದ್ದು ಹೃ ದಯವನ್ನು ತಟ್ಟಿ ದೆ, ಕಾಲೇಜು ಜೀವನಕ್ಕೂ ಹೊರಗಿನ ಬವುಕಿಗೂ 
ಇರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸಂಬಂಧ ಧಡ ಬಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಅರಿವನ್ನು ಕೊಡದೇ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗಳನ್ನು 
ಅಂಧರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಟ್ಟು 
ಇರಬಹುದಾದ ಸ್ವಂತ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ನಂಚಿಸುತ್ತಿ, ಥೆ ಬ್ರ ಡ್ಡಿನ ಬಿಳಿಬಣ್ಣ ದಿಂದ 
ಅಕರ್ಹಿಶನಾಗಿ, ಬ್ರ ಡ್ಡನ್ನ್ನು ತಿನ್ನು ವಾಗ ಥಿಜವಾದ ಬ್ರೆಡ್ಡಿ ನೊಡಕೆ ಸಂಬಂಧ "ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಬಿಳಿಬಣ್ಣ "ತಿನ್ನುವ ವ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಮನುಷ ನಂತ್ರೆ ಕ್ರೊಕೊಳೋಲಾ ಬಾಟಲಿಯ 


ಬ ಇಷಾ ೫] 


೫೭/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಮೇಲಿನ. ಅರೆನಗ್ನ ಯುವಕ-ಯುವತಿಯರ ಚಿತ ಶ್ರಕ್ಟೆ, ಆಕರ್ಸಿತನಾಗಿ. ಕೊಕೊ 
ಕೋಲಾ: ಕುಡಿಯುವಾಗ: ಒಂದು ಸುಪ್ತವಾದ ಆನಂದ ಪಡೆಯುವ ಯುವಕನಂತೈ್ಕೆ 
ಇಂದಿನ ವಿದಾ ್ಯರ್ಥಿ ಶಿಕ್ಷಣದೊಡನೆ ಯಾವ ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳ ದೇ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು, ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇನ್ನೊ ದು ಮಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಇ ಜನರಿಗೆ ಒಂದು ಆಸ್ತಿ ಯಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಡಿಗ್ರಿ ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ. ಹಣ ವೆಚ್ಚ 
ಮಾಡುವಾಗ, ಅದುಅನಂತರ ಹಣ ಗಳಿಸುವಡಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎಂಬ: ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಉದ್ದೇಶವಿರುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯೆಗೂ ಹಣಕ್ಕೂ ಗಂಟು ಹಾಕಿರುವ ಯುವಜನರು ನಿರ್ಜೀವ 
ವಾದ. ಶಿಕ್ಷಣದ ಪಡಿಯಚ್ಚೆನಲ್ಲಿ ಹಾದು ಬಂದ ಜನರ ಗುರುತ್ತ ಪಡೆದು ಸ್ವಂತಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ್ಕು ಮನಸ್ಸಿ ನ ಎಲ್ಲ ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು, 
ಪದವಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದು. ಈ ದೇಶದ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ನಾಗರಿಕರೆನ್ನಿ ಸತ್ಯಾ ನಾಡುಕಟ್ಟು ವ 
ಕೆಲಸ ದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಸಯಾರಾಗುತ್ತ. ದ್ದಾರೆ ! 


ಅರಿನಿಲ್ಲದವರು ಅಧ್ಯಾಪಕರಾಗುವದ್ಳು ಅಧ್ಯಾವಕಕೊಗುತಾ ರೆಂದು ಗೊತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಕಲಿಸುವ ವಿಧಾನದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಧ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯಗಳು | ಯಾವ 
ತರಬೇತಿಯನ್ನೂ ಕೊಡದೇ ಗಸ ಆಜಾ ಸ್ಲೀಷು. ಅಧ್ಯಾಪಕ 
ವರ್ಡ್ಸವರ್ಥನ .. ಭವನ್ನು ಕಲಿಸುವಾಗ ಪಿ, ಯು. ಸಿ.ಯಲ್ಲಿ "ಎಲಿಯಟ್‌ ತ್ರಿ 
ಭಾವನಾವಶವಾಗಿ ಸಾ ನರಣತ್ಟ ಸಸ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ಪಿ. ಯು. ಸಿ.ಯಲ್ಲಿ 
ಖೊರಾನಾರ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವದು ಮುಂತಾದವು: ಸ ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿಬಿಟ್ಟ ವೆ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಜಠರ ಎಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಿರದವರು ಡಾಕ ತ 
ತ್ತಾರೆ, ಚಿನ್ನಾ ಗಿ.ಕ್ರಿ ಕೆರ ಆಡಲು ಬರುವವರು ಪದವಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾಕ್ಕೆ ಮೊದಲ 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜು ಹ್‌ ಎಂಜನಿಯರ"ಗಳು ಬೇರೆ ಜಿ ಶಕೆ ಹೋಗಿ "ಉಪಯೋಗ 
ವಿಲ್ಲ? ನೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡು ಸ ಓದೇಶಕ್ಕೆ ಮರಳುತ್ತಾರೆ. 


ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದವರು ಶಿಕ್ಷಕರಾಗುವದ್ಕು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ತ್ರಿದ್ರ 
ಎ 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಕಲರೂ ಸಮಾನರಾದರೂ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಕಲರೂ 
ಕಚಡ ಸತ್ರ ಸ್ರ ದೂರವಾದ ವಿಷಯ, ಕಾಲೇಜ್‌ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ನ ವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲು ಸರಕಾರ ಧನಸಹಾಯ ಮಾಡಿದಾಕ್ಷಣ ಅವು ಫ ಶ್ರಜಾಪ್ರಭು 
ತ್ವದ ನಾಗರಿಕರನ್ನು ಕಾರ್ಯಾನೆಯ ವಸ ನಿಗಳಂತೆ ಸ 


ಸ ಸುಸಸ್ಭೃತ ನಾಗರಿಕರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ಹೊರಗೆ ಳಕಹ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿರರ್ಥಕ ಶಿಕ್ಷಣ ದ್ದ ತಿ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬರಲು 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ ಶವು ಸ ಸಹಾಯಮಾಡಿರಬಹುದಾದರೂ, ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭ ಸತ್ವವನ್ನು ಒಫಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಇಂಥ ಅಥೋಗತಿಗೆ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೫೮ 


ಇಳಿದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಂಗತಿ ಸ ರೀತಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮವರ ಹೆಡ್ಡ 
ಶನವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇತ್ತಿ ಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕ್ರಾ ಂತೆ 
ಅಲ್ಲಿಯ: ಹಳೆಯ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರ ಬ್‌ ಎಷ್ಟೇ ದೋಷಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋಕವರು, ಸ್ರ 
ಅಲ್ಲಿಯ ಯುವಜನರಿಗೆ ಕೆಚ್ಚನ್ನು ಒದಗಿಸುವಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಫಲವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಮೂಲಶಃ ಮಾನವರ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದ 
ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ 
ಗಳು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಬೇಕೆಂತಲೇ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ ಬಹು ಜನರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಗಣನೆಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವಾದಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅನಂತರದ 
ವರುಷಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿ ಬೇಡವೆನ್ನಿಸಿದರೂ ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಈ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದ ಜನ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡ್ಕು ಸುರಕ್ಷಿತ 
ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡು ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ನಿರಪಾಯಕಾರಿಯಾದದ್ದರಿಂದ 
ಅಧಿಕಾರಲಾಲಸೆಯುಳ್ಳ ಜನಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷಣರಂಗದ ಬದಲಾವಣೆ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಕಂಡಿ 
ರಲೂಬಹುದು, 


ಲಾಭದಾಯಕವಾದ ಒಂದು ಗುರಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ಕಾಲೇಜ್‌ ಮೆಟ್ಟಿ ಲನ್ನು 
ತುಳಿದವರ್ಕು, ಅನಂತರ ಬಹುಜನ ಬಲದಿಂದಲೋ ರಾಜಕೀಯ ಬಲದಿಂದಲೋ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ನೀಠಗಳನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ, ನಿಜವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ 
ವಂತರಾದವರು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದೆಲ್ಲ ಕೇವಲ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಮಾತುಗಳು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳು ಎಂಡು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿಬಿಡುತ್ತಿರುವುದು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಸೋಜಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲದೆ, ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಹತಾಶರಾಗಿ ಕೈಚೆಲ್ಲಿ ಕೂಡಲೇ 
ಬೇಕಾಗಿ ಬೀಜವ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹೆದರಿಕೆ ಹುಚ್ಚಿ ಸುವಂತಹೆದು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ಕ್ರನಂತರ ಶಿಕ್ಷಣ. ಕೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆ 
ನಡೆಯಬೇಕಾಡದ್ದು ನಡೆಯದೆ, ಈಗ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಕರಿಯರಿಸ್‌ ಅಲ್ಲದವರು, 
ಅಕ್ಕಾ ಡೆಮಿಕ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದೆ ಮುಕ್ತ ಕಾನವರು ವೌಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡಿ 
ಪ್‌ ಜನ ಚಪ್ಪಾಳೆ ತಚ್ಚ ನಗುವ ದ ಶ್ಯ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಸುಧಾರಣೆ ಅಸಾಧ್ಯ 
ವೆನ್ನಿಸುವಂತೆ ಮಾಡೂ ಚ ಸುಶ್ವೀತರ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ರ1ತಿಯಿಂದರೇ ಒಂದು 
ಸಮಾಜದ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದಾಗಿದ್ದು, ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಸುತಿಕ್ಷಿತರ 
ಪರಿಸ್ಲಿ ಕಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಂದು ಪರಿಧಿಯ ಸುತ್ತ ಸುತ್ತುವ  ರವದಿಯ ಪರಸ್ಥಿತಿ 
ಯಾರುವುಡರನ ಈ ಸಮಾಜವನ್ನು ಜೇತನವುಳ್ಳ ಸಮಾಜ ಎಂದು ಕರೆಯು 


ವುದು ಆತ್ಮವಂಚನೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. 


೫೯/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ದಾರಿಯಿಲ್ಲದೇ ಈ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ: 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ: ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ, ವಿವಿಧ ಮಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಮೌಲ್ಯಗಳು- ಹಾಗೂ ಸಮಾಜದ ಚಾಲತಿ ವಸೌಲ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ಒಪ್ಪಂದ ಸಾಧಿಸ 
ಜೇಕಾಗಿದೆ.. ಅಂಥವರು: ತಾವು. ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಕೆಲಸ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ತಮ್ಮ ಮನೋ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದರೂ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬಂದಿಜಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡು ಬಿಡಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದು. ತರಹದ ಆತ್ಮವಂಚನೆ ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅವಿ 
ಭಾಜ್ಯ: ಅಂಗವಾಗಿ ಬಿಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೊರಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು 
ಯಾವುದೂ: ಕಾಣದಾದಾಗ. ಮೌನವಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ತಳ್ಳುವ ರೀತಿಯನ್ನು. ತಮ್ಮ 
ದಾಗಿ: ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ, ಜೀವನದ ಬಗೆಗಿನ ಆಳವಾದ: ಚಿಂಶನೆಯನ್ನು. ಕಳೆದು. 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸದ್ಧತಿಯ ಅನಿಷ್ಟಗಳ ಅರಿವಿದ್ದು ಲಾಭಗಳಿಸುವ ಆಶೆಯಿದ್ದ ವನು 
ನರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಬುದ್ಧಿವಂಶನಿದ್ದೂ ಕಪಓಯಾಗುತ್ತಾ,ನೆ. ಹಾಲಿಯತಾಗಿರು 
ವುದಸ್ನೆಲ್ಲ ಹೊಗಳಿ ಆಧುನಿಕನಾಗಬಯಸುತ್ತಾನೆ, ಆಧುನಿಕತೆಯ ಆಳವಾದೆ ಕೆಲ 
ಸೆಂಗತಿಗಳನ್ನು ಫ್ಯಾಶನ್‌ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾನೆ. 


ಸಂವೇದನಶೀಲರಲ್ಲದ ಸುತಿಕ್ಷಿತರಿದ್ದ ಇಂಥ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ನಿಜವಾದ 
ಸಾಹಿತಿಗೆ: ಸ್ಥಾ ನವೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವನೂ ಸಾಹಿತಿ 
ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ನೀತಿಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ನಿರ್ಧರಿತವಾಗತಕ್ಕದ್ದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಓದಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಸಮಾಜದ ಸುಶಿಕ್ಸಿತರು 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಅದೇ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿದಾಗ ಬಂಡೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಸುತಿಕ್ಷಿತರಿಗೆಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಆಳವಾದ: ಚಿಂತನೆ: ಎಂಬುದೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಇವರು ಎಂಥನನನ್ನೂ 
ಸಾಹಿತಿ. ಎಂದು: ಕರೆಯಬಲ್ಲರ್ಕು. ಎಂಥವನೂ ಇವರಿಂದ ಸಾಹಿತಿ ಎಂದು 
ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ. ಪುಟ್ಟಪ್ಪ, ಬೇಂದ್ರೆ, ಅಡಿಗರಿಗೆಲ್ಲ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ತೋರಿಸುತ್ತೇನೆನ್ನಬಲ್ಲ ತನ್ನವೆನ್ನುವ ೆಲವು ಮೌಲ್ಯಗಳು ಈ ಸುಶಿಕ್ಸಿತನಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದ್ದರೆ ತನ್ನ್ನ ಸ್ವಂತ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಯಾವ ಕವಿಯ ಥಿಲುವಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಮೀಪವಾದವು ಮತ್ತು ಅದೇ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣವಾದುವು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ಸ್ಪೆಲ್ಸವಾದರೂ' ಅರಿವು ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಇಂಥ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬರಹಗಾರರ ಒಂದು 
ಗುಂಪು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವದು ಕೂಡ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರಿಗೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
« ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ ಕಂಡರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲ ಕೆಲವೇ ಜನರನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಬರೆಯುವ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾತ್ರ 


ಸಾಧ್ಯ, 


ಸಾಕ್ಷಿ /೬೦ 


ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತೇನೆನ್ನುವ ಥೌ ವರ್ಯ ನಿಮರ್ಶಕನಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕಾದರೆ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರು ಸಂವೇದನಶೀಲರಾಗಬೇಕಾದುದು ಅವಶ್ಯ. ಸೃಜನಾತ್ಮಕ 
ಕ್ರಿಯೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಷ್ಟವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಲೇಖಕನ ಸುತ್ತ 
ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಯೋಚಿಸಿಯೇ ಇಟ್ಟಿ, ಕಿಂತ 
ನೀರಿನಂತಹ ಜನ ಇರುವಾಗ್ಯ ಒಂದು ಗುಂಪಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವ ಕೃತಿಗಳು 
ಹೊರಬರುತ್ತವೆ. ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆಂದೇ ಬರೆಯುವ ಲೇಖಕ ಸುತಿಕ್ಷಿಶನಾಗಿರು 
ಶ್ರಾನ್ಕೆ ಸಂವೇದನಾಶೀಲನಾಗಿರಲಾರ, ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕೆದಕುವ, 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ, ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಅವಶ್ಯವಾಗಿದ್ದರ್ಕೂ ಆ ಮಾನವ ಸಂಬಂಧ 
ವಿನಿಧ ಪಾತಳಿಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದ್ದಾದಕ್ಕೆ ಅದೂ ಒಂದು ಗುಂಪಿನ 
ಬುದ್ಧಿವಂತರಿಗೆ, ಕೆಲವು ಸಲ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆಂದೇ ಬರೆದ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ತರಹದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಇರಬೇಕಾದ 
ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನು ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಅಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಇಂಥ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬದುಕಬೇಕಾದರೆ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರು. ಸಂವೇದನಾಶೀಲರಾಗಬಹುದಾದ 
ವಾತಾವರಣ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಬೇಕ್ಕು ಅಂಥ ವಾತಾವರಣ ನಿರ್ಮಿಸುವ ತಮ್ಮ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಸಾಶಿತಿಗಳು ಅರಿಯಬೇಕು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಯಾದರೆ ಸಾಲದು ಎಂಬುದಷ್ಟ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಇಂದು ಮನಗಾಣಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಯಾವುದೇ ಬದಲಾವಣೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ 
ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ. ಬರಬೇಕು. ಆತ್ಮನಿಶ್ಸೇಷಣೆಯ 
ಮೂಲಕವೋ ಅಥವಾ ತಾವು ಪಡೆದ ಪಶ್ಚಿಮದ ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕವೋ, ಇಂಥ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಡುವುದು ಕೂಡ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ ಎಂದು ಬಗೆಯುವವರು 
ಕೂಡ ಈಗಿದ್ದ ಸಮಾಜ ಅವರಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದ ಸಮಾಜ ಎನ್ನುವ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲಾದರೂ ಕೆಲವೊಂದು ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಒನ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವದು ಲೇಸು. 

ಘು 


ಶ ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ 
ಜಡಿಗಾಳಿ ಹಿಂಸರಿದು ಅಲುಗಾಟ ಶಿಶು 
ತಿಳಿದ ನೀರಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಕ್ಷತ್ರ ಹೊಳೆದವು 
ಮಳೆಯ ಜತೆ ಆಕಾಶ ಹರಿಡು ಬಿತ್ತೋ ಚೂರು 
__-ಜೊಳ ಸೊಗಸಿ ಕಂಗೊಳಿಸಿತು. ಳು 


ಭ. ನಾಗರಾಜ್‌ 


ತ ಕಲ್ಪನೆಯ ಹಾಗೂ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ “ವಿಶ್ವದ ಭಾಗವಾದ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತು 


ಶಕ್ತಿಗೂ ಯಾವುದೇ ಹೆಸರು ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಅವುಗಳ ಗುಣ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳು ಯಾವುದಕ್ಳಾಗಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಅಸಂಖ್ಯಾತ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಇರುವಿಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯ 
ಪ್ರಕಾಶ ಬೀರುತ್ತಿರುವುದ್ಕು ಭೂಮಿ ತಿರುಗುತ್ತಿರುವುದ್ಕು ಗಾಳಿ ಬೀಸುತ್ತಿರುವುದ್ಕು 


' ಮಳೆ ಸುರಿಯುತ್ತಿರುವುದ್ಕು ಭೂಮಿಗೆ ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಜಡ 


ನಿಯಮವನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ಹೊರತು ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ವಕ ಇಲ್ಲವೇ ಪೂರಕ ಅಲ್ಲ. 
“ಇದಕ್ಕಾಗಿ” ಎನ್ನುವ ಉದ್ದೇಶ ಕಾರಣಗಳು ಇನಕ್ಕಿಲ್ಲ, 


ಆದರೂ ಕೋಟ್ಯಂತರ ಮೈಲಿ ಆಜಿ ಇರುವ ಸೂರ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಉರಿಯುವಿಕೆಯ 
ಕಾರಣದಿಂದ, ಗುಣದಿಂದ, ಅಂತರದೆ ದೂರದಿಂದಾಗಿ ಬೆಳಕಾಗಿ ಬರುವ ಈ ಶಕ್ತಿಯ 
ಗುಣಕ್ಟೂ--ಈ ಶಕ್ತಿಯ ನೆರವಿನಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನೋಡುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಪ್ರಮುಖ ಸಹಾಯಕಾರಿಯಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು-ಭೌತವಸ್ತು ಗಳು- -ಕಣ್ಣು ಗಳ್ಳು 
ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಪ್ರಯಶ್ಚ ಪೂರ್ವಕ ಪೂರ್ವ ಸಿದ್ಧತ್ರೆ ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲದೆ, ತಾಯ 
ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಬೆಳೆದು: ಈ ನೋಟ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಈ ಅಂತರದ ಪೂರಕಕೆ ಒದಗಿ 
ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ್ಗ “ಇದು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ ಇರಬಹುದೇ 2 
ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುತ್ತೆ, ಇದೇ ರೀತ್ಮಿ ಹೊರಗಿನ ಗಾಳಿಗೂ ಒಳಗಿನ 
ಶ್ವಾಸಕೋಶಗಳ ರಚನೆಯ ಗುಣಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯ ಸಂಬಂಧ್ಯ ಹೊರಗಿನ ದವಸ 
ಧಾನ್ಯ ಹಣ್ಣು ನಾರುಗಳ ಗುಣಕ್ಕೂ, ಒಳಗಿನ ಅನ್ನನಾಳ ಕರುಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೬೨ 


ಗ್ರಂಥಿಗಳ ಸ್ರವಿಕೆಯ ರಚನೆ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಪೂರಕ ಸಂಬಂಧ, ಈ ಪ್ರಕ್ನ್ನೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಮುಖವನ್ನಾಗಿಸುತ್ತೆ. “ಈ ಸಂಬಂಧಗಳು ಆಕಸ್ಮಿಕವೇ ? ಉದ್ಜೇಶ 
ಪೂರ್ವಕವೆ?” ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ, “ದೇವರು” ಒಂದು ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಬಡಿತಕ್ಕೆ ನಿಲುಕಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿ ರಿಂತಿದೆ. 


ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ರಾಸಾಯಫಿಕ ವಸ್ತುವಿನ (ಔಷಧಿಯ) ತಯಾರಿಕೆಗೆ, ಅದರ 
ಸಹಜ ಗುಣ ಕ್ರಿಯಾ ಬದಲಾವಣೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಯೋಜನೆ ಉಪಕರಣ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದ್ಕಿ, ಶಾಖ ಪ್ರಮಾಣ ಸಂಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ತಯಾರಿ 
ಸುವ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಈ ಒಂದು ದಿಗ್ಭ ೨ನೆಯ ಸಾಮ್ಯ, ಈ ಪೂರಕತೆ ಒಂದು 
ಸವಾಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇವಲ "ವೇದಾಂತಿ'ಗಳ ಸ್ವತ್ತಾಗಿ 
“ಹಗುರ”ವಾಗುತ್ತಿರುವ ಅಂಶ ಖೇದನೀಯ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಈ ಸಾಮ್ಯಗಳು ತೀರಾ 
ಸುಲಭವಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಲ್ಲದೇ, ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಮೊದಲೇ, ಅಡೆತಡೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಜೊರೆತಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳ ಈ ಸಾಮ್ಯ ಅಷ್ಟು ಸಾಧಾರಣ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲ. "ನಾನು' ತೀರಾ ಸುಲಭವಾಗಿ ನನಗೆ ದೊರೆತಿರುವುದರಿಂದ ನನ್ನ ಬಗೆಗೆ 
ನಾನು ಆಸ್ಥೆಯನ್ನೇ ವಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂಮಿಯ ಸುಶ್ತುಗಳ ಒಂದು ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಗುಣಧರ್ಮ ಆಂತರಿಕ ರಚನೆಗಳ ಗುಣಧರ್ಮ 
ಗಳಿಂದೆಷ್ಟೇ ಆಲ್ಲದೆ ಈ ಸುತ್ತುವಿಕೆಗಳಿಂದಲೂ ಬೆಳೆಯುವ ಈ ನಾನು ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡಪ್ಟೇ ಸುಲಭದಲ್ಲಿ ಕಾಣದಾಗುವ ಅಂಶ ಕಡೆಗಣಿಸಲ್ಪಬ್ಬದೆ. ಈ ಭೌತಗಳ 
ಸಂಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞ್ವಾಪೂರ್ಣ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅವಕಾಶ, ಮಿತಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸುವ ಇದು ಏನು? ಇದರ ಹುಟ್ಟು, ಅಸ್ತಿತ್ವ, ಬದೆಲಾವಣೆಗಳಿಗೂ 
ಇದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದು, ಅಳಿಸಿಹಾಕುವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಗುಣ್ಕ 
ಭೂಮಿಯ ಸುತ್ತುವಿಕೆಗೂ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದು ಯಾವುದು? ಅದರ ಇತಿ, 
ಮಿಶಿಗಳೇನು ?--ಇದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಮನುಕುಲದ ಏಕೈಕ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ 
ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದ್ದರ್ಕೂ ಇಂದಿನ ಶಿಕ್ಷಣ, ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರ ಚಾರ, ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿನ 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಬಂಧಿತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಹೋರಾಟ ಕಂಡಾಗ :ನಗು-ಅಳು ಒಟ್ಟಿಗೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಬರೀ ನೇದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ್ಳು ಗೀತೆ ಬೈಬಲ, ಖೊರಾನ"ಗಳ್ಳು ಗಿಣಿ 
ಪಾಠದಿಂದಾಗಿ ಬ್ಯಾಂಕಿನಲ್ಲಿ ಹಣವೇ ಇಲ್ಲದ ಅಪಾರ ಮೊತ್ತದ ಚೆಕ್ಕುಗಳಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತಿವೆ. 


೬೩/ಸಾಕ್ಷಿ 


“ನಮಗೇಕೆ ಈ ಜ್ಞಾನದ ಜಾಗಿಲು ತೆರೆದಿಲ್ಲ?” ಮೂಲವಾಗಿ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದದ, ಫಿದಿಷ್ಟ ಮತ್ತು, ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವುದೇ ಆದ ಉದ್ಜೇೀಶದಿಂದ 
ಮಿದುಳಿನ ಈ ಸೈ ಬ್ರಯಾವಿಶೇಷ- ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕತೆ--ತನ್ನ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮುಣಾಶ್ಮಕ 
(01088016) ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತರ ಕಾಣಿಕೆ ಸಂಡಿರು 
ಪುದು ಯಾವ ಪ್ರ ಣ್ಣ ಗೆ ಅವಕಾಶ ಸಲ್ಪಿಸಿಕೊಬ್ಬಿ ತೋ ಅದೇ ಶರೀರದ ಮೂಲಭೂತ 
ಪ್ರವೃತಿ ತ್ರಿ 0ಂಬಹ 12511069) ತ ಎನ್ನು ವುದು "ಚಮತ್ಶಾರಿದ್ದು. 


ಇಂತಹ ಅಫಿಸುವಿಕೆಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ನಿರಂತರ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ತನ್ನ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಆನು 
ಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು. ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು. ಭಾಷೆ ಯೋಚನೆ 'ಭಾವನೆಗಳ ನಾಣ್ಯ, 
ಯಾವ ರೀತಿ ನಾಣ್ಯ ತಾನೇ ವಸ್ತುವಾಗಿ :ನಮ್ಮ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಪೂಕಿಸ 
'ಲಾರದೋ -ಅದೇ ರೀತಿ ಭಾಷೆ ತಾನೇ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನು 'ೃಶ್ತಿ ಪಡಿಸಲಾರದು- 
ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಜ್ಞಾನ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಗಮನದಲ್ಲಿ ಇಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೆ, ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನದ ಬಡತನ ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲವೇನೋ, ಭಾಷೆ ಅದ 
ರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾದ (7೩01೩1 ೬701೪/106೦ (ಧರ್ಮ, ಕಾನೂನ್ಕು ನಾಗರಿಕಕ್ಕೆ 
ಸಂಸ್ಕ್ರತಿ, : ಸ್ರ್ರಗಳ್ಳು ಕಲೆಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ) ನಮ್ಮ ಬದುಕಿಗೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ ಏಕ್ಕೆ 
ಸುತ ತ್ತ ಅಲ್ಲ. ಬದುಕಿಗೊಂದು 188806 ಪ್ರೈರಿತವಾದ 1೫72061810 
ಉದ್ಭೇಶ ಇರುವುದರಿಂದ ಇವು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದವುಗಳ್ಕು ಅಷ್ಟೇ, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿನ :ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಟಿತ ಲಿಖಿತ ಹಾಳೆಗಳನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಹಾಕಿದರೂ ನಮ್ಮ ಬದುಕು ಹೆಟ್ರೋಲ್‌ 
ವಸಿಗಿದ ಗಾಡಿ ಸಮಶಟ್ಟು ಜಾಗದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ನಿಲ್ಲಲಾರದು, ಜನರು ಮೂಕ 
ರಾದರೂ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ "ಬಣ್ಣ? ಕಳೆದೀತೇ ಹೊರತು "ಬದುಕು? ಕಳೆದು 'ಹೋನು 
/ವಂಥ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯ. ವರೆಗೂ ಗಾಳಿ ಶನ್ನ ರಚನೆಯ ಈ ಸ್ಲಿ ತಿಯನ್ನು 
ಬದುಕಿಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಬಾರದ ೩೧೫೩೦ ನಲ್ಲಿ ಬದಲಿಸುತ್ತಾ ಬೀಸುತ ತ್ರಜಿಯೋ? ಎಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಭೂಮಿ ನಮ್ಮ ಅಸಿ ಸತ್ವಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಬಾರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿ (60೩೦೦) 
ತನ್ನ ಚಲನೆಯ ವೇಗ, ಸಂಬಂಧ 1865 ಅನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತದೆಯೋ, 
ಎಲ್ಲಿಯು ವರೆಗೂ ಸಸ್ಯಗಳು ಈಗಿನ ತಮ್ಮ ಗುಣಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆಯೋ, ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ದೀಹದ ಪ ಕ ತಿ ಈಗಿನಂತೆ ಜಾ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಶಾಥಿರುವ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಸ ತಿಯ ಹೊ. ಸಗ ಕಾರಣವಾದ ಒಳ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಯೋಗಾ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ನಮ್ಮ ಅಸಿ ಸ್ರಿತ್ವಕ್ಕೆ “ಧಕ್ಕೆ ೫ ಮೇಲಿನ 
ಈಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಇಲ್ಲ. 

ಈಗ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ, “ಭಾಷೆಯ ಅಗತ್ಯ ಏನು ? ಏನಿರಬೇಕು ? ಏನಿದೆ? 

"ನಿಜ ? ಎಂದಾಗ ಮೈ ಪರಚಿಕೊ ಬೇಕು ಅನಿಸುತ್ತೆ. 


` ಸಾಕ್ಷಿ /೬೪ 


“ಭಾಷೆ ಸುಲಭದಲ್ಲಿ ಸೊಗಸಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕಲು ಆದಜೆ ಬ ? ಭಾಷೆಯಿಂದಾಗಿ ಸುಲಭದಲ್ಲಿ 
ಸೊಗಸಿನಲ್ಲಿ ಸರಳವಾಗಿ ಬದುಕಬಹುದಾದರೂ ಅದರ ಪರಮ ಉದ್ದೇಶ ಅದಲ್ಲ. 
' ಅದಾಗಿರಲೂ ಬಾರದು. ಹಾಗಾದರೆ ವಿನಿರಬೇಕು, ? ಒಳ್ಳೆಯದು, ಆದರ ಉದ್ದೀಶ 
ಇದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು: “ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅನಿಸುತ್ತೆ ಭಯ (6688 ಪಸ 
0100881655) ದ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಹುಬ್ಬ ದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ .ನಿವಿಧ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ವರ್ಕೂ ಕೊಡೂ ರುವ ಬನು? ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ತನಗೇ 
ಅಪರಿಚಿತವಾದ ಈ “ಇದನ್ನು?” ಮೊದಲು ಪಿಸ 3 ಅನಂತರ ಇದಕ್ಕೆ 
ಶು ಅಸ್ತಿತ್ತ ಗಳೊಡನೆ ಸಿಕುವು ಸಂಬಂಧಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಅರಿಯುವುದು. 


ಈಗ ನಾವು “ಶಬ್ದವನ್ನು ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಳಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಈಗ 
ನಾವು ಶಬ್ದ ಗಳ ಈ ಅಧಿಕಾರಶಾಯಿಗೆ ಗುಲಾಮರಾಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ 
ನಾವು ಹೊರಗಿನಿಂದ ಅಥವಾ ಒಳಗಿನಿಂದಲೇ ಬಂದರೂ ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೆ ಹೊರಗಾಗುವ 
`ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ. ದಾಸರಾಗಿರುತ್ತೇವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೂ ಈ ಶಬ್ದ 
ಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಭ್ರಾಮಕ ಜ್ಞಾನದ ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರಿಸುತ್ತವೆ. ಬದುಕನ್ನು ಉತ್ತ ರ 
(ಸದೆ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಹೀನವನ್ನಾಗಿರಿಸುತ್ತವೆ. `ಶಬ್ದಗಳು' ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಾ 'ಪ್ರಬೀಕತ 
ದೀಪದ ಭೂಶಗಳು-- ಚಿಂತನೆಯ ಸಿಡಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ “ದೇವಸಂಜಾತ?” 
(ಇಲ್ಲಿನ ದೇವ ಆದರ್ಶದ ಪ್ರಶೀಕವಷ್ಟೆ)--ಶಿಶುಗಳು. ಇಂತಹ ಶುಭ್ರ ವಾತಾವರಣದೆಲ್ಲಿ 
ಸಿನಿರ್ನಿತಗೊಂಡಿರುವ ಈ "ನವಜಾತ' ಶಿಶುಗಳಿಗೆ ಆಗುತ್ತಿರುವ “ಕೊಲೆಗ (ಕ್ರಿಯೆಗೆ 

ಈ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಸಾಲದು !) ಯನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಳಸಲು 
ಆಗುವುಜೀ ಇಲ್ಲ. ಸಾಂಗೂ ತಿಳಿಯದ ಕೇವಲ ತ ಶುಭ್ರ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ವಾಸಿ 
ಸುವ ಚಿಂತಿಸುವ ಭಾವಿಸುವ ಮಿದುಳುಗಳಿಗಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯುವ ಹೊಸ ಸಂಕೇತಗಳ 
ಭಾಷೆಯೊಂದನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಭೂಮಿಯ ದೂರ ನಿರ್ಜನ ಶೀರದಲ್ಲೊಂದು ಹೊಸ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮೂಡಿಸಬೇಕು ಅನಿಸುತ್ತೆ. ಜ್ಞಾ ನದ್ವಾರದ . ಬಾಗಿಲುಗಳಾಗಿರುವ ಈ 
“ಶಬ್ದಗಳು ಇಂದು ಬಳಸುವಿಕೆಯ ಉದ್ದೇಶಗಳ ಮಿತ್ಕಿ ಸ್ವಾರ್ಥಗಳಿಂದಾಗಿ ತೆಕೆದೆ 
ಬಾಗಿಲುಗಳಾಗಿರದೆ ಭದ್ರವಾಗಿ ಮುಚ್ಚಿದ ಬಾಗಿಲುಗಳಾಗಿರುವುದು ಇಂದಿನ ಅತ್ಯಂತ 
ದೊಡ್ಡ “ದುರ್ದೈವ”. ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಅಗತ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಕೊಡದೆ, ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನೇ 
ಪಲ್ಲಟಿಗೊಳಿಸಿ ಹೆಣ ಸದೃಶವಾಗಿ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ತೇಲುತ್ತಿರುವ ಈ ತ ಗಳನ್ನೇ 
' ಹಿಡಿದು ಒಬ್ಬ ಶನ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಚೆಂತನೆಯ ಪ್ರಖರತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊರಗೊಳಡ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಅರಿಸುವಿಕೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಲು, ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಲು ಹಿಂಜರಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಸಾಮ್ಯ ತೊಯ ಟರ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಅನಾಥ ಸ್ರಿ ಬೃ 
ಯೊಬ್ಬಳು ಅವಳಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಜನ್ಮನಿತ್ತು, ಒಂದು ಮಗು ಸಶ್ರಾಗ ಜೀವಂತ 


೬೫/ಸಾಕ್ಷಿ 


ವಿರುವುದನ್ನೇ ಸ್ಮಶಾನಕ್ಕೊಯ್ಯುವ ಮೂರ್ಬರ ಕೈಯಿಂದ ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ 
ಆ ಮಗುವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಸಹಜ ತೀವ್ರ ಹಂಬಲ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 


' ಚಿಂತನಶೀಲ ಭಾವನಾಶೀಲ ವ್ನಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಇದೆ. ಇಂದು ಜೀವಂತ ಹಾಗು ಮೃತ 


ಶ್ರ 
ಶಬ್ದಗಳ ವಿಂಗಡನೆ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಜೀವಂತ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಮೃತ 
ಗೊಳಿಸುವ ಈ ಕಾರ್ಯವ್ಯಾಸ್ತಿ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನಕೆ ಹೆಣಗುವ ಉದ್ಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಪ್ಟೇ 
ಹರಡಿರದೆ ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾಲಯಗಳಿಗೂ ಹರಡಿರುವುದು ನಮ್ಮ “ದೌರ್ಭಾಗ್ಯ.” 


ಒಂದು ಕಡೆ ಓದಿದ್ದೆ : ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಗಿಜಿ ಸಾಕಿದ್ದರಂತೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮಾತು 
ಕಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ, ಒಮ್ಮೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಂದ ಹುಡುಗಿ ಮನೆಯ ಬಾಗಿಲು 
ತಟ್ಟಿದಳಂತೆ. ಮನೆಯೊಡತಿ ಇಲ್ಲದೆ, ಅಲ್ಲಿನ ಗಿಣಿ “ಯಾರು?? ಎಂದಿತಂತೆ, ಆ 
ಹುಡುಗಿ “ಕೆಲಸದ ಹುಡುಗಿ” ಎಂದಳಂತೆ. ಪುನಃ ಮೌನ, ಪುನಃ ಬಾಗಿಲ್ಕು ಪುನಃ 
“ಯಾರು, ಉತ್ತರ “ಕೆಲಸದ ಹುಡುಗಿ? -ಪುನಃ ಆದೇ ಪುನರಾವರ್ತ್ಶನೆಯಾದಾಗ 
ಆ ಹುಡುಗಿ ಮೂರ್ಛೆ ಬಂದು ಬಿದ್ದಳಂತೆ. ಅಲ್ಲಿಗೆ ನಂತರ ಬಂದ ಯಜಮಾನಿ ಹೊಸ್ತಿ 
ಲಲ್ಲಿ ಮೂರ್ಛೆ ಹೋದ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಕಂಡು “ಯಾರು?” ಎಂದಾಗ ಆ ಗಿಣಿಯತಿ 
“ಕೆಲಸದ ಹುಡುಗಿ” ಅಂದಿತಂತೆ! ರಾಜಕಾರಣ, ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣೆ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾಲಯ ಹೀಗೆ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಗಿಳಿಗಳನ್ನು 
ಓಡಿಸದ ಹೊರತ್ಕು ತಿದ್ದದ ಹೊರತ್ಕು ಮನೆಯ ಯಜಮಾನಿಗೂ ಕೆಲಸದವರಿಗೂ 
ಕ್ಷೇಮವಿಲ್ಲ. 


ಕಳೆದು ಹೋದ್ಕ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಜೀವಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬುವ 


_ ಕೀವ್ರ ಅನಶ್ಯಕತೆ ನಮಗಿದೆ. ಹಾಗಾದಾಗ ಮಾತ್ರವೇ ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ, ರಾಜಕೀಯ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಉದ್ದೇಶಗಳು ತಾವೇ ಗುರಿಗಳಾಗಿರದೆ ಮೂಲ ಏಕೈಕ ಗುರಿಗೆ ಪೂರಕ 
ವಾದಾವು; ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿಯಾವು, ಫಿರ್ಜೀವವಾಗಿ ಬರುವ ಈ ಶಬ 

ಎ 
ಗಳನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಡಿದಾತನಿಗೆ ನೋವಾಗ 
ಬಹುದು. ಹಾಗೆಂದು ಯಾರಾದರೂ ಹೆಣವನ್ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಯೇ ಗ್ಯ 


ಯೋಡಜನೆ' : ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ 


ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲಿಕಾರ' 
£0 


ಹೆಗಲೆಲ್ಲ ಮನೆ ಆಫೀಸ್ಕು ಜನಗಳಿಗಾಗಿ 
ಯೋಚಿಸಿದಷ್ಟೂ ತಲೆನೋವು 
ವಾಕರಿಕೆ- ಸಂಜೆ 
ದೆಂಶೆಗೆ ಬಂದು ನಿಂತು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ 
ಸೂಸುವ ಗಾಳ್ಕಿ ಮುಳುಗುವ ಸೂರ್ಯ 
ಏಳುವ ತೆರ್ಕೆ ಹಸಿರು ಗಿಡ ಗುಡ್ಡ 
ಹಕ್ಕಿ ಪಕ್ಕಿಗಳ ಧ್ವನಿ 
ತಮ್ಮ ಜೊತೆಗೊಯ್ದಾಗ 
ಸಮುದ್ರ 
ಹಾಯಾಗಿ ತೋರುವುದು. 
ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆಲೆ ಕ 
ಪ್ರವಾಹ ಬಂದಾಗ ಬದಿಯ 

ಊರು ಈಕೇರಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ನೆಲಸಮ ಮಾಡುವ 
ಆ 
ಭಸ್ಮಾಸುರ ಕೆಲಸ ; 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಾವಿರಾರು--ಜೀವಜಂತು 
ಮೂನ, ಮೊಸಳೆ, ಹಾವು ಹುಳುಹುಪ್ಪಡಿ 


3 


೬೭/ಸಾಕ್ಷಿ 


ರಾಡಿ ರೊಜ್ಜಿನ ಚಿತ್ರ 

ಕಣ್ಣು ಮುಂದೆ ಬಂದಂತೆಲ್ಲ 
ಮೈ--ಮುಳ್ಳೆದ್ದು 

ಥ್ಕೂ ಹಾಳಾಗ ಈ ಸಮುದ್ರ 
ಎನಿಸುವದ್ಕು 

ಮತ್ತೆ ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆಲೆ : 
ಬಹು ದೂರದ ವರೆಗೆ ಹೋದ ಆ ಸಮುದ್ರದ 
ಸುಂದರ ದೃಶ್ಯ ಕಂಡಾಗ 
ಯೋಚಿಸುವದೇ 

ಬೇಡ 

ಎನಿಸುವದು, 


ರಘುವೀರ್‌ ಸಹಾಯ್‌ 
ಪ್ರಭುನಿನ ದಯೆ 


ಬೆಕ್ಕು ದಾರಿಗೆ ಅಡ್ಡ ಬರುತ್ತಿರುತ್ತೆ. 
ಚಂದ ಚಂದ ಹೆಂಗಸರು ಹರಟುತ್ತೇ ಕೂತಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಬೆಳುದಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ತೊಂಡುದನಗಳು 
ಮೇಯುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾವೆ, 
ಮತ್ತೆ. ಪ್ರಭ್ಕೂ ಇದು ನಿನ್ನ ದಯೆಯಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತಂತಮ್ಮೊಳಗೆ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು. 
(ಹಿಂದಿಯಿಂದ) 


6 ು 


ಎರಡು ಕವಿತೆಗಳು 


ಅರನಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 


೧. ಕೃಷ್ಣಸ್ಮೃತಿ 


ನನಗೂ ಹಾಡಂತೀಯಾ ಕೋಣ 
ಗೋಪಾಲಕನ ಜಾದೂಪುರಾಣ ? 


ಸಾವಿರವರುಷ ಜಿಡ್ಡು ಗಟ್ಟಿದ ಸ್ಮೃತಿ 

ಜೆದಕೆದಕಿ ಜಾಳಿಸಿ ತೆಗೆಯಂತೀಯಾ 

ಕಾಣದ ಮುತ್ತು ಹವಳ ಮಾಣಿಕ್ಯ ಸಚ್ಛ 
ಸರ್ಚಲ್ಭಾಟನು ಬಿಟ್ಟು ನೋಡಂತಿಯಾ ಹುಚ್ಚ ನ 


ಕಳೆದ ಶಿಂಗಳು ಯಾತ್ರೆ ಮುಗಿಸಿ ಬಂದೆ 
ದ್ವಾರಕೆ ಮಥುರಾ ವ ಕೈಂದಾವನ ಸುತ್ತಾಡಿದೆ. 
ಎನ್ನು ಮಜವಾಯ್ತ್ಕ ಗಳ] 

'ಗೂರ್ವಶಿ ಹೋಟಿಲಲ್ಲಿ ಮೇನಕೆಕುಣಿತ 


ಮಣಿತ್ನ ಬಾರೊ ಸವೀಪ. 
ತಂಡೂರಿ ಚಿಕನ್ನ್ನು ಹೊಡೆದೆದ್ದೂ ಹೊಡೆದದ್ದೇ. 


ಸಂಜೆ ಯಮುನೆಯಲಿ ಆರಾಮು ನೌಕಾವಿಹಾರ. 
ಕೊರೆಕೊಕೆಯ ತರಂಗ 


ಎ. ಗಹ 


೬೯/ಸಾಫ್ಷಿ 


ಲಂಗವೆತ್ತಿದ ಗೊಲ್ಲತಿಯರ ಬೆಣ್ಣೆ ಮೊಣಕಾಲ 
ಮುತ್ತಿ ದಾಗೆಷ್ಟು ಚೊಸ ಪಹ್ಷಿಯಾ 9) 
ಫೋಟೋ ನ ಹೇಳು ಮಗನೇ. 


ಈ ಉದ್ಭೃತ ಪ್ರದೇಶವೆಷ್ಟು ಬೇಸಂತೀಯಾ 
ಖುದ್ದು ಕೃಷ್ಣ ನೆ ಬಂದು ಬೀದಿಗಿಳಿದರೂ 
ಸೆಚ್ಚಾಗುವಂತಿದೆ ನೋಡು, 

ಅವನ ಜಾದೂಗೀದೂ ಗೊಲ್ಲವಿದ್ಯೆ ಜೊಳ್ಳು ಪೊಳ್ಳು. 
ಇಲ್ಲಿ ಎಂಥೆಂಥ ಮಹಾಜನವಂತೀಯಾ 
ಕಪ್ಪುಹಣದ ಗುಡ್ಡ ಬೆರಳಲ್ಲೆತ್ತಿ ಸಲೀಸು 
ಕುಪ್ಪಳಿಸುವ ಮಹಾಮಹಾಮಶಿಮರು, 
ತುಂಗೋತ್ತುಂಗ ಪ್ರಾಸಾದಮಾಲಿಕರು. 
ಖುತಕಾಳಿಂಗನ ಶಲೆ ಮಟ್ಟಿ ಮೆಟ್ಟಿ 

ಕುಣಿವ ಪಟ ಭದ್ರ ಬ ಸುತುತ ಬೋಧಕರು. 
ಶ್ರದ್ಧಾ ಗೋವಿನ ಗೋಣ್ಮುರಿವ ಉದ್ಭುದ್ಧ ವೀರರು, 
ಸಾಚಾಪೂಶಸಿರಕ್ತ ಹೀರುವ ಬಾಲನೀರರು, 
ನಿರ್ಮೀನ ಯಮುನೆಯ ಬಳಿ 

ಕೊಕ್ಕೆತ್ತಿದ ಷಡ್ಲುಣ ಬಕಸೇನೆ ಮೋರ್ಛಾ ಗೇಲಿ 
“ಅನ್ನ ಕೊಡಿ” “ಆಶ್ರಯ ಕೊಡಿ” “ಬದುಕ ಬಿಡಿ? 
ಸುಶ್ತೂ ಪೋಲೀಸು ಬಂದೋಬಸ್ತು. 
ಹೋದಹೋದಲ್ಲೆಂಥ ಶಿಸ್ತು ಅಂತೀಯಾ ? 

ಆ ಪಾಂಡವ ಹುಲುಗೊಂಬೆಗಳನಿ ವರ ಬೂಟಬನಡಿ 
ಬೋರಲಿಡಬೇಕು 

ಆಗ ತಂತಾನೆ ಫರಾರಿ ಮುರಾರಿ, 

ನಿಂತರೆ ಲಂಚಹೊಯ್ದು ಗದರಿಸಿ 

ಪಾಂಚಜನ್ಯ ಗದಾಚಕ್ರ ಇಸಕೊಂಡು 

ಕಾಡಿಗಟು ಸವರವನ ವ್ಯಾಧನಾತಿಥ್ಯ ಕೈೆಂದು, 
ತೆನಸಿಗಾ?ಿ ಒಂದೆರಡು ಒನಕೆತುಂಡು, 


ನನಗೂ ಹಾಡಂತೀಯಾ ಕೋಣ 
ಗೋಪಾಲಕನ ಜಾದೂ ಪುರಾಣ 2? 


ಸಾಕ್ಷಿ (೭೦ 


ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಹರಿವುದೀ ಕಾಲಿಂದಿ 
ಧಡಧಡ ಬದಲಾಯಿಸಿ 

ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ನುಗ್ಗಿ ಹರಿಯುವೀ ನದಿ ? 
ನೆಗಸಿನಮಲಲ್ಲಿ ಸ್ಮ ಎತಿಶಂಖಶುಕ್ತಿ 
ಕಬಳಿಸಿ ಕಬಳಿಸಿ ಕೊಳೆಜಿಲ್ಲಿ 

ಮತ್ತೆ ಫೇನೋಲ್ಹಾಸದಿ ಹರಿವ ವೈಯಾರನಿಧಿ ; 
ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲ ವೆಂದರೆಲ್ಲ. 

ಈ ಸೂಟುಬೂದಓನ ಸ್ಮಾರ್ಟು ಸಾಹೇಬರಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರಿಸುವವನಾರು ಗೊಲ್ಲ ?' 
ಕೇಳುವವರೂ ಹೇಳುವವರೂ ಇಲ್ಲ. 

ಗೆಜ್ಜೆ ಮುರಲಿ ಪಾಂಚ ಜನ್ಯಸಿನಾದ 

ರೋ ಎಂಡ್‌ ರೋಲ್‌ *ೆವಿಗಲ್ಲ. 
ಅದಕೆಂದೆ, 

ವೃಥಾ ತಲೆಪರಚಿ ಕಿರಿಚುವದು ಬೇಡ. 


ಇನ್ನೂ ಹಾಡಂತೀಯಾ ಕೋಣ 
ಗೋಪಾಲಕನ ಜಾದೂ ಪುರಾಣ ? 


೨. ಪಕ್ಷಸಾತ 


ಪಕ್ಷಕ್ಕೊಂದೊಂದು ಪಕ್ಷ. 
ಲಕ್ಷಪಕ್ಷಗಳುರುಳಿದರೂ 

ನಡೆದಿದೆಯಲ್ಲ ಪಕ್ಷಪಾತ ! 

ಬಿದ್ದಲ್ಲೆ ಜಿಗಿದೆದ್ದು ಹೊಸ ಕೊಂಬು 

ಕಹಳೆ ಛತ್ರಸಮೇತ ತಯ್ಯಾರು ಜಂಬೂಸವಾರಿ 


೭೧/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಎಲವೋ ಸೂರ್ಯ ನೀನೆಷ್ಟು ದೂರೆಂಬ 

ಪಕ್ಷಬಲ ಜಂಭಕ್ಕೆ ನೆಗೆದು 

ಬಾನ ಶುಂಬ ಹಾರಾಡಿ ಚೀರಾಡಿ 

ಮಾತು ಮಾತಿಗೆ ಕ್ಷೀರ ಸಾಗರ ಕಡೆದು 

ಒದೆದ ಗಡಿಗೆಯ ಹಿಡಿದು ಧಾರೆ ತಕೋ ಎಂದಾಗ 
ಪಕ್ಷಪಾತ. 


ಅಕಸ್ಮಾತ" ಭೂಮಿಗಿಳಿದೀ ಪಕ್ಷಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ ಬೇಕೆ ವೃಕ್ಷ. 

ಈ ಗತ್ತು ಕಸರತ್ತು ಗೊತ್ತು ಅಂತೀಯಾ ? 
ಪಕ್ಷಪಾತವಿಲ್ಲಜೆಯೇ ಖರೇ ಹೇಳುವೆಯಾ ? 


ಹಡಿದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೇ ಜೋತುಬೀಳುವ ಗ್ಯಾರಂಟ 
ಬೋಂಡು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ ವಯ್ಯಾ ಈ ವೋಟುಕಿರೀಬ ? 
ಹಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ 

ಅವರಿಗೇಕಿದರ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕ್ಳೈ ಹಾಕಿ 

ಗರಿಗರಿ ಕಿತ್ತೆಸೆವ ಹಾಳುಚಲಾಕಿ ? 

ಅಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ ಗೂಡು ಉರುಳುರುಳಿ 

ಹರಡಿಬಿದ್ದಿ ನೆ ಪಾತಾಳ ತುಂಬ 


ಆದರೂ ಈ ವೃದ್ಧ ಪಕ್ಷಿಗೆ ಜಂಬ. 

ಕೇರಿಕೇರಿಯ ರಾವಣಪೌತ್ರಕೊಡನೆ ಸೆಣಸಾಡಿ 
ಪಕ್ಷಕಳೆದೀ ಖೋಡಿ 

ತೊಪ್ಪ ಲಲ್ಲಿ ಥೊಪ್ಪ ನೆ ಬಿದ್ದು 

ಕಾಯುತಿದೆ ಯಾರದೋ ಬರವಿನ ಸದ್ದು ಕ 


ಎರಡು ಹಿ೦ದಿ ಕವನಗಳು 
ರಘುವೀರ್‌ ಸಹಾಯ್‌ 


೧. ನಾನು ಇದೇ 


ನಾನು ಇದೇ. 

ಮತ್ತೆ ನಾನ್ಶ್ಕು 

ದಣಿದೋ, ಇಲ್ಲ ಅವರಂತೆ ಬಟ್ಟಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡೋ 
ಇದೇ ಆಗಿದ್ದಾಗ 

--ಅದಡೇ ನನಗೆ ಇಷ್ಟ ಕೂಡಾ- - 

ಇದೇ ಆಗಿದ್ದಾಗ ನೊಂದ ಮೆನಸ್ಸಲ್ಲಿ 

ಅಪ್ಪನ ಹೊಳಪು ನೆಳಲಾಡುತ್ತದೆ. 

ಅವರಿಗೆ ಕಷ್ಟದಿಂದ ಇನ್ನೂ ಮುಕ್ತಿ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 

ಆ ಅಪ್ಸನ ಪ್ರತಿ ನಾನು 

ಇದೇ ನಾನು. 


(ಟು 


೨. ಕರ್ಜಿಫ್‌ 


ಆ--ನನ್ನ ಕರ್ಚಿಫ್‌ ಎಲ್ಲಿ ಹೋಯ್ತು ? 

ಎಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋಯ್ತು? 

ಅಥವಾ--ಅಲ್ಲಿ ಆ ಕುರ್ಚಿಯ ಮೇಲೇ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿನೋ ? 
ಎಷ್ಟು ಗಲೀಜಾಗಿತ್ತು--ಅದರಲ್ಲಿ 

ಸೂ ಒರೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೈ, 

ಮೂಗು ಬೆವರು ಪೆನ್ನಿನ ನಿಬ್ಬು 

ಎಲ್ಲಾ ಒರೆಸಿದ್ದೆ, 


ಭ್ಹಾರತೀಯ ಚಲನಚಿತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಕಲಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 


ಗಂಗಾಧರ ಮೂರ್ತಿ 


ನನ್ಹ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಲೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ವಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರಡುವುದು, 
ಮ 3೫ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗೆ ಹೊಂದುತ್ತ ಜಂ “ರ್ಸ್‌ ನೆ. ಅನೇಕ: ಸ್ರ ಕಾರ. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಲೆಯನ್ನು ಜಿ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರವಾದ ಕೃತಿಗಳು ಹುಚ್ಚಿ ಕೊನ 
ವುದನ್ನು ನಾವು ಜ್‌ ಕಾಣುತ್ತಿ ಜ್ಜೇಪೆ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ. ಕಲ್ಕೆ 1 ಆರಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ್ಠ ಫಟನೆಯ ಮುಖ್ಯ ಗುಣವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ಲ್ದು 
ವಂತಿರಬೇಕು ಎಂದು ನಾನು ಅಂದುಕೊಂಡಿದೆ ಸೇನೆ, ಅಂದರೆ ತಾನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಒಂದು 
ವಸ್ತು ತ್‌ ಅಥವಾ, ಘಟನೆಯ ಆಂತರಿಕ ಗುಣವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ೫3 ಬ್ದನಿಗೆ 
ತಿಳಿಯುವಂತೆ _ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಕಲೆ ಗಕ್ಷಿ ಯಾಗಿ ಆ. ಕ ಬತಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದಂಪಾಗ್ರು, 
ತ್ತ್ವ ಜಿ. ಆಲ್ಲದಿದ್ದ ಲಿ. ಮಾಮೂಲಿನಂತೆ ವಸ್ತು ವಿನ ಅಥವಾ ಘಟನೆಯ ನ ಪ್ರತಿಕೃ ತಿಯಾಗಿ 
ಅದರ ಭೌತಿಕ ಗುಣಗಳನ್ನ ಸ್ಟೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವಷ್ಟ ಕೈ ರೇನ್‌ ಲ 
ಚಿತ ಶ್ರಕ್ಕೆ ಕೀರ ಸಮೀಸವಾಗಿ ಕಥೆಯ ಮುಖ್ಯ ಗ ಗೌಣವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಒಂದು ಕಲಾಕ ಸತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾಗುವ 
ಪರಿಣಾಮ ಬಹಳಕಾಲ ಅವನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಆಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮೈ ಗೂಡಿದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ 
ಬಗೆಗೆ ಅವನನ್ನು. ವೈಚಾರಿಕತೆಯೊಡನೆ ಗ್‌ೆ ುವಂಥ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ನ್ಯ ಯೆ 


ಯಾಗಜ್ಯ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಭಾವ ಮಾತ್ರವಾಗಿ ಬದುಕಿಗೆ ಯಾವುಜೀ ಬಗ್ಗೆಯ ಮಾಲ್ಯ 
ವನ್ನ ತುದುಕೊಡದಿ ಹೋ ಗುತ್ತ ಗ್ರ 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಚಲನಚಿತ್ರಗಳ ಬಗೆಗಿನ. ವಿವೇಚನೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
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ವಾದೀಕೆಂದು ನಂಬಿದ್ಜೇನೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಯಾರಾಗುತ್ತಿರುವ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ 
ಭಾವುಕತ್ಕೆ ಅವಾಸ್ತ ತ ಘಟನೆಗಳ ಬೆನ್ನು ಹಡಿಯುವ ಚಟ್ಕ ತೋಕೀವಿಲಾಸಗಳ್ಳು 
ಕೂಗಾಟ, ಚಿತ್ರದ ಆವಕ್ಕ ಕತೆಯನ್ನು ವೂರಿದ ಕುಣಿತ ಕುಲುಕಾಟ ಮತ್ತು 
ಹಠತೊಟ್ಟು ಸ ಹಾಸ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ದೃಶ್ಯಗಳು ಅಲ್ಲಜಿ 
ಆಮದುಮಾಡಿಕೊಂಡ _ನೆಲಮುಟ್ಟ ದ_ಚಿತ್ರಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ--ಇಂಥ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕಾಣ 
ದಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ರ ತಾನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಥೆಯ. ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸಮಿತ ಎಂಥ ಕತೆಯಿಂದ ತನಗೆ ಹಣ ಗಿಟ್ಟು ಬ ಜಿ. ಮತ್ತು ತಾನು 
ಈ ಉದ್ಯ ಮದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬೀಳು 
ತ್ತಾನೆ, ಜಗ ಉದ್ಯಮದಾರನಾಗಿ ಚಿತ್ರರಂಗದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ನಿರ್ಮಾಪಕನಿಗೆ 
ಚಿತ್ರಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಾಗಲೀ, ಕತೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬರಜೇಕಾದೆ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಾ ಗಲೀ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗೆಗಾಗಲೀ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೆ ತಾನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತನಗೆ ಹಣ ತರುವಂತೆ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತಯಾರಾಗುವ ಚಿತ್ರಗಳು 
ಬಹುಪಾಲು ಇಂಥ ನಿರ್ಮಾಪಕರಿಂದ ಫಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡವೇ ಆಗಿದ್ದು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಲಾತ್ಮಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಣುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ, 


ಕೆಲವು ನಿರ್ಮಾಪಕರು ಕೇವಲ ಉದ್ಯಮಿಗಳಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯದೆ ತಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಕಲೆ-ಸಂಗೀತ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಚಿತ್ರ--ಯ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒಲವು ಮತ್ತು ಅಭಿರುಚಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರಿಂದ ಕಳೆದ ಇಪ್ಪತ್ತು, ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಾತ್ಮಕವೆನ್ನುವಂಥ ಕೆಲವು 
ಚಿತ್ರಗಳು ನಿರ್ಮಾಣನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಅವರು ತಯಾರಿಸಿದ 
ಎಲ್ಲ ಚಿತ್ರ ಗಳೂ ಪೂರ್ತಿ ಕಲೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಮುಖ್ಯಶಃ 

ಪ್ರೇಕ್ಷಕನನ್ನು ಬಾರು ದ ಶ್ಯಗಳಿದ್ದು ಶಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ರಿ ದ್ದ ಪ್ರಭಾವ ಅತನ ಚಿತ್ರ ತಿಯನ್ನು ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವಂಥದಾಗಿತ್ತೇ 
ಹೊರತು. ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯ ಟಿ ಬಗೆಗೆ ಚಿಂತನೆಗೆ ತೊಡಗಿಸುವಂಥವುಗಳಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಪ್ನಾಸ್ಕಾ ಸಾಹಿಜ” ಚೆ ನಂ ಗುಲಾಮ ದೋ ಅಂಕೆ ಬಾರಾ ಹಾರ್ತ್‌ 
ಆಶೀರ್ವಾದ” ನಂಥ ಚಿತ್ರಗಳೂ, ಬಡುಕಿರ ಅಸಂಗಶತೆಯನ್ನು ಅತ್ಯ ಂಶ ಫಿಖರವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿ ಕ ರಾ ಹಟ್‌ “ಶ್ರೀ 420” ಯಂಥ--ಒಂದೇ ಸ ವೂ 
2ವಸರಾಸೂವ. ಇಂಥ ಚಿತ್ರಗಳ ರಿರ್ಮಾಪಕರು ತಾವು ತೊಡಗಿಸಿದ ಹಣ 

ವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ದೆ, ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಕಲಾಸಕ್ತಿಗಳ 
ಸಾ? ಕಾಳಜಿ ಸ್‌ ಸ್‌ ಇ ಳಿದೆ ಚಿತ್ರ ಗಳಿಗಿಂತ ಮೇಲುಮಟ್ಟಿ 
ದ್ಹಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಈ ಚಿತ್ರಗಳು ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಕಲಾತ್ಮಕ ಅಭಿವೃ ಕ್ರಿಯನ್ನು 


೭೫/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಾ ಗಿಲ್ಲ. ನಾನು ಹೆಸರಿಸಿದೆ ಚಿತ್ರಗಳು ಮಾತ್ರ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಮಟ್ಟ ದೆ 
ಚಿತ್ರಗಳೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಾನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 'ೆವ್ರಗಳಲ್ಲಿಕ ನೇಜಿ 
ಮಟ್ಟ ದ ನಿರ್ದೇಶನ ಮತ್ತು ಸ ಅವುಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಕಾಳಜಿಗಳನ್ನು ನಮಗೆ 
ಹ್‌ ನೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ತೆರೆಕಂಡ "ಚೆಮ್ಮೀನ? ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಿ ಹೇಳುಪಂಥಜೀ 
ಆಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ, ಟಿ ಒಡಿಸ:ವ ವಸ್ತುವನ್ನೇ 
(ಗಂಡು -ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಪ್ರೇಮ) ಈ ಚಿತ್ರವೂ ಹೊಂದಿದೆ. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಚಿತ್ರಗಳೂ ಇಂಥ 
ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಕುರಿಶಾ ದುವೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಾವು ಸನೇಮಾಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವ ಈ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಏನು ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯಬೇಕು? ಇದು ಪ್ರೇಮ ಭಾವಾವೇಶವೇ? 
ಅಥವಾ ಆದನ್ನು ಸಹಜ ಅರ್ಥದಿಂದ ಮರೆಗೊಳಿಸುವಂಥ ನಾಯಕ ನಾಯಕಿಯರ 
ಜೊಂಬರಾಟಕ್ಕೆ ಬಲಿಬಿದ್ದ ಪ್ರೇಮಾಲಾಪವೇ? ಇಲ್ಲ ಗಂಟಿಗಟ್ಟಲೆ ಮೈಮರೆತು 
ಹಾಡುಗಳ ಜತೆ ನೀಡುವ 50% 18]00108 ಗಳೇ? ಇಂಥ ದೊಂಬರಾಟದಿಂದ 
(ಪ್ರೇಮ !) ತುಂಬಿಹೋದ ಚಿತ್ರರಂಗ ಹೊಸ ದಿಕ್ಕಿನತ್ತ ಹೊರಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಹೆಸರು "ಚೆಮ್ಮೂನ”ಗೆ ಸೇರಬೇಕು. ಕಾರಣ : ಅಗ್ಗವಾಗಿ 
ಹೋದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವಾಗ್ಯ ನಿರ್ದೇಶಕನ ಕಲಾವಂತಿಕೆ 
ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿನ ಆಳವನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾ ಹೋಗುವಂಥದು. 


ನಿರ್ಮಾಪಕ ಅಥವಾ ನಿರ್ದೇಶಕ ಸ್ವತಃ ಕಲಾವಿದನಾದಾಗ ತನ್ನ ಆಂತರಿಕ ಒತ್ತಡ 
ಗಳಿಗೆ ಸಿನೇಮಾ ಉತ್ತಮ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ, ಆತ ತಾನು ಆರಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಅಥವಾ ಬರೆದ ಕತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಹಾಗೂ ಅಲ್ಲಿನ ಪ ಾಇತ್ರಗಳ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನದೇ 
ಆದ ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಕೆಲವೊಂದು ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳು ಶ್ರಾನೆ. ಆದರೆ 
ಸದ್ಯದ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕತೆಯಾಗಲೀ ಅಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳ ವಾಹರಶಕ್ತಿ ಕಿಯಾಗಲೀ 
ಪ್ರ ಡಬವಾಗದ್ತಿ ಗಳಿಕೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಚಹ ರಂಜನಾತ್ಮಕ ಕತೆ ಮತ್ತು 
ಜನಸ್ರಿಯ ತಾರಾಗಣವನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಮಾಪಕ ತಾನು ಆರಿ 
ಸುವ ಶಾರಾಗಣ, ತಾಂತ್ರಿಕ ವರ್ಗ, ನಿರ್ದೇಶಕ, ಛಾಯಾಗ್ರಾಹಕ-_ಬೀಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬರೂ ತನ್ನನ್ನು ಈ ಉದ್ಯ ಮದಲ್ಲಿ ಹಾಳಾಗದಂತೆ ಉಳಿಸುವ ತಂತ ಶ್ರವನ್ನು 
ತಿಳಿದದರಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಕಾರಣವೆಂದರೆ: ಇ 
ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ ಕಲಾತ ಕವಾದ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರದೆ ಉದ್ಯಮದ ತೊಡಗುಪಿಕೆಯಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಸಸ” ಅವನು ಜನಕ ನ್ರಿಯವಾಗಿ ಗು ಜನ ಅನ್ನುವ ಪ್ರ ತ್ಮೆ 
ಬೇಕೆ ಉಳಿಯಿತು) ತನಗೆ ಹಣ ತರುವ ಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದರಲ್ಲಿ. ಟಾ 
ತ್ತಾನೆ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ “ಜನಪ್ರಿಯ” ತಾರಾಗಣವನ್ನೆ, ೯ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
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ಈ “ಜನಪ್ರಿಯ” ಕಸುಬುದಾರ ನಟರು (ಕಲಾವಿದರು !) ಸ್ಪಷ್ಟ್ಯಾತ್ಮಕ. ಪಾತ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಕಲಾನಿಸ ರಷ ಸ ತ 

ಠಿ ಣ್‌ ಡಿಷ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿದೆ. ಕಾರಣ : ಈ ನಟರುಗಳು ತಮ್ಮ ಪಾತ್ರಗಳ ಮುಖ್ಯ ವಾಹಕಗುಣಗಳನ್ನು 
ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಕೈಬಿಟ್ಟು, ಚಪ್ಪಾಳೆ ಶಟ್ಟ ಸಿಕೊಳ್ಳುವಂಥ್ಯ. ಇಲ್ಲವೆ ತನ್ನತನದ 
ಅಚ್ಚನ್ನು ಮೂಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳೇ ಬಹಳ ಮೇಲಾಗಿ ನಿರ್ಮಾ 
ಪಕನ ಈ “ಸಾಹಸ? (ಕೆಲವು ಸಮಯ ಅದ್ಧೂರಿಯ) ಉದ್ದಿಮೆಯೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಈ ಕಲಾನಿದರು ಜನರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಬಗೆಗೆ ಮೂಡಬಹುದಾದ 
“ಸ್ರಿಯತೆ”ಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ತಮ್ಮನ್ನೂ ಉದ್ದಿ ಮೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಹೀಗಾಗಿ ಚಲನಚಿತ್ರರಂಗ ಪೂರ್ತಿ “ಮಂಡಿ ಮನೋವೃತ್ತಿ”ಯಾಗಿ 
ಬದಲಾಗಿಹೋಗಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ದುಃಖದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಇಂಥ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ--ಉದ್ದಿ ಮೆದಾರ ಕಲಾವಿದ ಫಿರ್ಮಾಪಕರು ಕಲೆಯ: ಬಗೆಗೆ 
ಘೋಷಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿರುವುದಾಗಿದೆ. 


ಇಂಥ ಉದ್ದಿಮೆ ಚಿತ್ರಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಷ್ಟೇ ತಯಾರಾಗುತ್ತಿವೆ. ಎಂಬ ವಾದ 
ನನ್ನದಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಇಂಥ ಚಿತ್ರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಹಾಲಿವುಡ್‌, ಜಪಾನ" ಮತ್ತು ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ಗಳಲ್ಲೂ ಇದೆ. 


ಭಾರತವು ಉತ್ತಮ ಮಟ್ಟಿಧ ಚಿತ್ರವನ್ನು ತಯಾರಿಸುವ ಬಗೆಗಿನ ಭರವಸೆಯನ್ನು 
ಪಶ್ಚಿಮ ಜೀಶಗಳಿಗೆ ತೋರಿಸಿದ ಸತ್ಯಜಿತ್‌ರೇ ಅವರ ಚಿತ್ರಗಳು, ಉದ್ದಿವೆ ಚಿತ್ರಗಳ 
ಮನೋವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಕಲಾತ್ಮಕ ಕೃತಿಗಳಾಗಿರುವುದು ಅಪುಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ತೆಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು. ರೇ ಅವರು ತನ್ಮು ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಅನ್ನಿಸಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಿನೇಮಾ 
ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕ ಕಲಾಶ್ಮಕವಾದ್ಕ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನೀಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡುದು ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಕಲಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡು 
ತ್ರಿದ್ದಾಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ--ಅಲ್ಲಿನ ಹೆಸರಾಂಶ ಕಲಾ ನಿರ್ದೇಶಕರು ಮತ್ತು ಕಲಾವಿದ 
ಕೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿ ನಡೆಸಿದ ಚರ್ಚೆ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಪರಿಶ್ರಮದ ಫಲದಿಂದ, 


ಕೀ ಅವರ ಖ್ಯಾತ ಚಿತ್ರಗಳ ನಾಯಕ ಅಪು ಯಾರು? ನಾನು; ನೀವು; ಬದುಕಿಗೆ 
ತೊಡಗಿದ ಎಲ್ಲರೂ, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಪೂನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಾವು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. . ಅಪೂ ಮಾನವ ಸಹಜವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ 
ವಹಿಸುವ (೮೦೫7170010819) ಜೀವಂಶ ಪಾತ್ರವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವಲ್ಲಿನ ರೇ ಅವರ ಕಲಾತ್ಮಕವಾದ ಸಂವೇದನೆ ಎಂಥ ಮಟ್ಟಿ ಡೈ ನ್ನುವುದನ್ನು 


೭೩ /ಸಾಕ್ಷಿ 


ಕಾಣಬಹುದು, ೧೯೩೪ ರಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದ ವಿಭೂತಿ ಭೂಷಣ ವಂದ್ಯೋಪಾಧ್ಯಾಯರ 
“ಪಥೇರ್‌ ಪಾಂಚಾಲಿ” ಅನೇಕ ಚಿತ್ರನಿರ್ಮಾಪಕರಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಅವರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದುದು ಸಹಜ, ಆದರೆ ಚಿತ್ರೀಕರಣದ ಹಕ್ಕು ರೇ ಅವರಿಗೆ ದೊರೆ 
ಶುದು ೧೯೫೨ ರ ಸುಮಾರಿಗೆ. ರೇ ಅವರು ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷ ತಸಾರ್ವಕವಾಗಿ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ. ಲೇಖಕರ ಪರಿಶ್ರಮ ಪೋಲಾಗದಂತೆ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿನ ಯಾವತ್ತೂ 
ವಿವರಗಳ ಬಗೆಗೆ ತಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೊದಲಭಾಗ (ಪಥೇರ್‌ ಪಾಂಚಾಲಿ) ವನ್ನು ಪೂರ್ಕಿಗೊಳಿಸಿದುದು 
೧೯೫೫ ರಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ದೀರ್ಥಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಥೇರ್‌ ಪಾಂಚಾಲಿ 
ಯಂಥ 'ಚಿಕ್ಕ ಆದರೆ ಸಫಲವಾದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 


ಭಾರತೀಯ ೦೦871166 ಚಿತ್ರನಿಮಾರ್ಣದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಈ ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ ಅವ 
ರಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಪರಿಶ್ರಮವಿಲ್ಲದೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ದೊರಕುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. (ಬಂಗಾಳಿ 
ಸರ್ಕಾರ ರೇ ಅವರ ನೆರವಿಗೆ ಬಂದುದು ಉಲ್ಲೇಖನಾರ್ಹ.) ಅಲ್ಲದೆ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ 
'ಅಂಶಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ, ಕಸುಬುದಾರ ಸಿನೇಕಲಾವಿದರನ್ನಾ ಗಲೀ, ತಂತ್ರಜ್ಞರನ್ನಾಗಲೀ 
ಹೊಂದಿರದ ಈ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಕಂಡು ಉದ್ಯಮಿಗಳು ಈ ಉತ್ಸಾಹ ಬಹು ಬೇಗ 
ಅಳಿದು ಹೋಗುವಂಥದು ಎಂದು ಗುಲ್ಲುಮಾಡುತ್ತಿರುವಂತೆಯೇ ರೇ ಅವರ ಕಲಾ 
ಭಿಜ್ಞತೆಯನ್ನು ಜಗತ್ತು ಗುರುತಿಸಿತು. ರೇ ಅವರ ಕಲಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಸಮರ್ಥ 
ನಿರ್ದೇಶನ ಮತ್ತು ಎದೆಗಾರಿಕೆ “ಪಥೇರ್‌ ಪಾಂಚಾಲಿ”ಯನ್ನು ಭಾರತದ ಪ್ರಥಮ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಚಿತ್ರನೆನ್ನುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. 


“ಪಥೇರ್‌ ಪಾಂಚಾಲಿ”ಯಲ್ಲಿನ ದುರ್ಗಾ ಮತ್ತು ಅಪೂ ಹಳ್ಳಿಯಿಂದ ದೂರದೂರ ಸಾಗಿ 
ತಮ್ಮ ಮುಗ್ಧ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹೊಸತಾದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ನೋಡುವ 
ಲಿನ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು, ಅವರಿಬ್ಬರ ಮುಗ್ಧ ಸ್ವಭಾವದ ಆಶಿ ಅಭಿಲಾಷೆಗಳನ್ನು 
ಸಹಜವಾದ ಕೀಟಲೆಗಳನ್ನು ಭಾವಾತಿರೇಕವಾಗದಂತೆ ಮನೋಜ ವಾಗಿ ಬಹುಶಃ 
ಬೇರಾವ ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಗಳೂ ತೋರಿಸಲಾರವು, (ಇಲ್ಲ ಬರುವ. ರೈಲಿನ ಚಿತ್ರ 
ಅಪೂ ಮಾಲಿಕೆಗಳುದ್ದ ಕ್ಕೂ ಬರುವ ಶಕ್ತಿಯುತ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿದೆ.) 


ರಸಾ ಯ ಜೀವನವನ್ನು ವಸ್ತುವಾಗುಳ್ಳ ಚಿತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ರೇ 
ಅವರೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿನ ಕಲಾಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಹೊಸ ಹೊಸ ಅನ್ವೇಷಣೆಯನ್ನು ಅವರ 
500% 000 ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಯಾವ ವಸ್ತು ಎಲ್ಲಿರಬೇಕು ಅದು ಯಾವು 
ದರ ಸಂಕೇಶವಾಗಿ ಆ ದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಪೊರ್ಣವಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಒಂದೊಂದೊ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೭೮ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಾಳಜಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ರೇ ಅವರು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“ಅಪರಾಜಿತೋ?”ದಲ್ಲಿ ಹರೀರಾಮನ ಮರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸರ್ಬೊಜಯಾ, ಬಿಚ್ಚಿ ದ 
ಅವನ ಅಂಗಿಗೆ ಗುಂಡಿ ತೊಡಿಸುವ ಸನ್ನಿವೇಶ ಅವಳ ಕುಂಕುಮವನ್ನು ಭದ್ರ ಗೊಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ವ ಉತ್ಕಟ ಹಂಬಲದ ಪ್ರತೀಕವೂ ಅಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕತ್ತ ಲಲ್ಲಿ ಮಗನಿ 
ಗಾಗಿ ಸಿಸು ಬಾಯಾರಿರುವ ಅವಳಿಗೈ ಕೊಳದ ದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಹಾರಾಡುವ 
ಅಸಂಖ್ಯ ಮಿಣುಕುಹುಳು-ಮಗನನ್ನು ಕಂಡೇ ತೀರುವೆನೆಂಬೃ ನಂತರವೇ ತಾನು 
ಅಳಿಯುವೆನೆಂಬ ಆಶಾಭಾವನೆಯನ್ನು ಕೆತ್ತಿದ ಶಿಲ್ಪವಾಗುತ್ತವೆ. ರೇ ಅವರ ಚಿತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ಇಂಥ ಕಲಾವಂತಿಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಳುವಂಥದಲ್ಲ, ಕಾರಣ್ಕ 
ಅವನ್ನು ಆರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ನಾವು ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಯಬೇಕಾಗು 
ತ್ರದೆಯಲ್ಲದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಕೈ ಆಡಿಸಿ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಿನೇಮಾವನ್ನು ರಂಜನೆ 
ಗಾಗಿ ಮಾತ್ರವೇ ನೋಡುವ ನಮ್ಮ ರಸಿಕರಿಗೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. 


"1 11175 7೮೦1೮ 11281 70೦0 7೮೩೮ 161/೮೦೦೧ 11708 ೩೧6 0೮ ೩೮೧೬1೮. 
"೦ 17161 119100 10 (10 1೫7೦805, ೪7೩6೦0 1180 ೩೦1೦೧ ೦೩೯೮೧೪11. ೪0೧ 
180880೦061 15 11707186" ಎಂದು ತಮ್ಮ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ರೇ 


ಅವರ ಚಿತ್ರಗಳು ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಆಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನೂ ನಮ್ಮೆದುರು ಇರಿಸುವ, 
ನಮ್ಮನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವ ಕಲಾವಂತಿಕೆಯ ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತ ಕಲಾಕೃತಿ 
ಗಳು, ಅಪೂ ಬದುಕೆನ ಮೂರು ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ--ಪಥೇರ”ಪಾಂಚಾಲಿ 
(ದಾರಿಯ ಹಾಡು), ಅಪರಾಜಿತೋ (ಸೋಲದವಳು) ಮತ್ತು ಅಪೂರ್‌ ಸಂಸಾರ್‌ 
(ಅಪೂನ ಜಗತ್ತು) ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಆದರೆ ಚಿದಾನಂದ ದಾಸ"ಗುಪ್ತರು ಹೇಳುವ 
ಹಾಗೆ “ಕೋನಾರ್ಯ ದೇವಾಲಯದಂಥ ಯಾ ಬನಾರಸಿ ಸೀರೆಯಂಥ ಕ್ರೀಷ್ಠಮಟ್ಟಿದ 
ಕಲಾಕೃತಿ”ಗಳಾಗಿ ವಂದ್ಯೋಪಾಧ್ಯಾಯರ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಗಣನೀಯ 
ಸ್ಥಾಕವನ್ನು ಸಿನೇಮಾ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲೂ ತಂದುಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು 


ಹಲವು ವೇಳೆ ಒಂದು ಕ್ಭ ತಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒದಗಿಬಂದ ತೂಕವನ್ನು ಹೆಚ್ಚೆ ಸುವುದ 
ಕ್ಳಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕಾಗಲೀ ಸ್‌] ಜು 
ಒಂದು. ಸಂದರ್ಭ ಇತ್ತಿ ಚಿ ಕನ್ನಡ. ಚಿತ್ರರಂಗದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಿದ್ದು ಗೊತ್ತಿದೆ. 
ಸಂಸ್ಕಾರ” ಕಾದಂಬರಿ ಕನ್ನ. ಡದಲ್ಲಿ "ಬರೆದ ಶ್ರೆ ಷ್ಟ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಬು ಆದರೆ 
ಅದು ಸಿನೇಮವಾದಾ ಗ ರಿ ಸನ್‌. ಅಲ್ಲಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳಾಗಲೀ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಕಾಣಸಿಗದೆ ಲೇಖಕರ ಪರಿ 
ಶ್ರಮ ಪೋಲಾದ್ದ ನ್ನ ನೋಡುವಂತಾಯಿತು. ಚಾವಡಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ದುರ್ಗಾಭಟ್ಟ 


೭೯೪/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಚಂದ್ರಿಯನ್ನು-ಅವಳ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು-ತನ್ನ: ಕೇಳಿ ಕಣ್ಣು ಗಳಿಂದ ಅನುಭವಿಸು 
ವಾಗಿನ ಸನ್ನಿವೇಶಪೊಂದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಕ ಎಷ್ಟು ಉತ್ತಮ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತರಲು ಸಾಧ್ಯ 
ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಕಲಾಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಯಾವನೇ ಆಗಲಿ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಓದುವಾಗ 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ರಿಸ್‌್ವನಿಂದ 
ನೆಲಸಮಾಡುವ ಎಂಥವನಿಗೂ ಕೈಕೊಡುತ್ತ ದೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ನಿರ್ದೇಶಕನ 
ಕಲಾಚಾತುರ್ಯ ಇಂಥಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಪೂರ್ವವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಪಥೇರ್‌ 
ಪಾಂಚಾಲಿ'ಯಲ್ಲಿ ಅಪೂ ಮತ್ತು ದುರ್ಗಾ ತಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಓಡಾಡುವ, "ಅಪರಾಜಿತೋ'ದಲ್ಲಿ ಮಂಗ ನನ್ಲಿನೀರಿಗೆ ಬೀಳುವ, ("ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ 
ನಿಸರ್ಗದ ಮಡಿಲಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ವಿರುದ್ಧ ಶಕ್ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೊರಳಾಡುವ ಪ್ರಾಣೇಶಾ 
ಚಾರ್ಯ) ಸಹಜ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಕಲಾಸಕ್ತಿಗೆ ಹೊರತಾದ ನಿರ್ದೇಶಕನಿಗೆ ಯಾವ 
' ಮೌಲ್ಯವನ್ನೂ ಕಾಣಗೊಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ತುಂಬ ಚಿಲ್ಲರೆಯೆನಿಸುವ 
ಸಂಭವವೂ ಇತ್ತು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ರಂಜನೆಯನ್ನು 
ಕೊಡದ ಈ ಸಹಜ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಅವನನ್ನು ಕೆದಕಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನ ಆಸಕ್ತಿ ಕಲೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸತ್ಯಜಿತ್‌ ರೇ ಅವರ ಹೊಣೆ 
ಇಂಥ ಹೋರಾಟದಲ್ಲೂ ಸೋಲುವಂಥದಲ್ಲ. "ಸಂಸ್ಕಾರದ ರೆಡ್ಡಿಯವರ ಆಸಕ್ತಿ 
ಕಲೆಗೆ: . ಸಂಬಂಧಿಸಿದಲ್ಲನೆಂಬುದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಚಿತ್ರಕಥೆಯನ್ನು ಬರೆದೆ 
ಕಾರ್ನಾಡರು ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯಿ`ಂದ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡರೆಂದಾಗಲೀ ನನ್ನ್ನ ವಾದವಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಇವರಿಬ್ಬರ ಆಸಕ್ತಿಯೂ. ತಮ್ಮನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದ ಕೆಲವೊಂದು ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಎನ್ನುವುದು ಮುಖ್ಯ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಬಂದ 
ಎದಡೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ತೆರೆಯ ಮೇಲೂ ತರಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಲಾಷೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರ 
ತೋರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತ್ಕು ಅಲ್ಲಿನ ಕಲಾತ್ಮಕವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಉತ್ತಮ ಕಲಾಕೃತಿಯಾಗಬೇಕಿದ್ದ "ಸಂಸ್ಥಾರ'ದ ಖ್ಯಾತಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಖ್ಯಾತಿಗಿಂತ 
ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಮೇಲು ಮಟ್ಟಿದ್ದಾ ಗಲಿಲ್ಲ. ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಕಥೆ--ಎರಡೂ ಸಾಲು ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಂದಿಕೊಂಡೇ 
ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ನಾನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ... ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿನ ದೃಶ್ಯ ಉತ್ತಮ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ನೀಡುವಂತಿದ್ದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಇಡೀ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು 
ಬಿಡುವ ಅಥವಾ ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನಿರ್ದೇಶಕನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಾನು 
ಒಪ್ಪ್ಪತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಅದು ಎಂಥ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯದು ಎಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ ಅವನು 
ಚಿಂತಿಸುವಂಥವನಾಗಿರಬೇಕು, "ಸಂಸ್ಥಾರ'ದಲ್ಲಿನ ಹಲವಾರು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಕಲಾ 
ತ್ಮಕವಾಗಿ ಮೂಡಬಹುದಾದಂಥ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಣೇಶಾಚಾರ್ಯರ ಪಾಪಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿನ ಶಿಥಿಲತೆ ಮತ್ತು 


ಸಾಕ್ಷಿ /೮ಂ 


'ಕಾದಂಬರಿಯ ಧೋರಣೆಗೆ ಥಕ್ಕೆ ತರುವಂಥ ಕೊನೆಯ ದಿ ಶ್ಯಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು, ಆದರೂ “ಸಂಸ್ಕಾರ” ಮಾಮೂಲು 'ತ್ರಗಳಿಂದ ದೂರಸರಿದು 
ನಿರ್ಮಾಣಕತುಗಿ ಮತ್ತು ವಿಚಾರವಂತಿಕೆಯನ್ನ್ಹೂ ಒಳಗೊಂಡುದಕ್ಕಾಗಿ ಉತ್ತಮ 
'ಚಿತ್ರವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತೇ ಹೊರತು, ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ “ಸಂಸ್ಕಾರ” ಚಲನಚಿತ್ರ 
ಓಂದು ಸೋಲು ಎಂದು ನನ್ನ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. . 


“ಪಥೇರ್‌ ಪಾಂಚಾಲಿ” ಯಾಗಲೀ "ಸಂಸ್ಕಾರ ವಾಗಲೀ, ಗಳಿಕೆಯ ದಾರಿಗುಂಟ 
ಸಾಗುವ ರಸಿರ್ಮಾಹಕರಿಗೆ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ “ನವರಸ? ಗಳನ್ನು ತುಂಬಿದ 
“ಸಾಂಸಾರಿಕ ಚಿತ್ರವಾಗಿಸಿ ಜೇಬು ತುಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಬಹಳ ಇತ್ತಾ, 
ಬಂಗಾಳಿ - ಯಾ ಕನ್ನಡದಂಥ ಭಾಷಾವಿಸ್ತಾರವಿಲ್ಲದ ಸೀಮಿತ ಭಾಗದಲ್ಲೂ, 
ಅವು ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ಚಿತ್ರಗಳು “ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ಅಥವಾ “ನವರಸ” ಗಳನ್ನು ತುಂಬಿದ ಚಿತ್ರ ಗಳಾಗಜಿ ಒಂದು ಶೀತಿಯಲ್ಲಿ 0೦08068866 
ಚಿತ್ರಗಳಾಗಿವೆ. . ರೇ ಅವರ ಕಲಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಥ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಟ್ಟದ್ದಾಗಿದ್ದರೂ ಅಡು 
ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಹಾಕಿದ ಹಣವನ್ನು ತಂದು ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಒಮ್ಮೆ ಸಂದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ರೇ “118171 1 80೯೪1106 8608066 3 88೪0 ೩ 10೯6187 
878116 ಎಂದು ಹೇಳಿದುದು ಬಂಗಾಳಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಭಾರತೀಯ ಸಿನೇ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ 
ವರ್ಗದ ಕಲಾಭಿರುಚಿಯ ಮಟ್ಟವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರೇರಣೆ ; 
೧. ಕಲಾ ಚಲನಚಿತ್ರಗಳು (ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ) 
೨, ಪ (ಎಂ. ಎನ್‌, ಶ್ರೀನಿವಾಸನ್‌) 
ಆಕಾಶವಾಣಿ ಬೆಂಗಳೂರು (ವಿಶೇಷ ಪ್ರಸಾರ) 
ಸಹಾಯ: 


೧. 170147 111/7 (800017 ೩೧6. ೫15118697೩1) 

೨. 700016 710 70೩೬೦ 101105 (11606076 7೫7107) 

೩... 5807೩]1 ೫೩೩) (50೩7, 5004. 0) 

೪. ಗಿ 3176081೬ ೪/10 ೯೩611107 (7177105 ೪1೮611), 23 &8. '70) 


(11016 ೦೫ 58135188) 
; 


| 


ಶ್ರೀಠಂಗರ' ಕತ್ತಲೆ ಬೆಳಕು ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ನಾಟಕಕಾರನ ವಿಷಾದಯೋಗ 


ಎ ್ಗ 


ಗುರುರಾಜ ಆಮೂರೆ 


ಶ್ರೀರಂಗರು ಸ್ವಭಾವತಃ ನಿರಾಶಾವಾದಿಗಳಲ್ಲ, ಆದಕೆ ಅವರ ಕತ್ತಲೆ ಬೆಳಕು ಕಲ್ಕೆ 
ಜೀವನ, ವಿಮರ್ಶೆ. ಎಲ್ಲವುಗಳ ನಿರರ್ಥಕತೆಯನ್ನೇ ಎತ್ತಿತೋರಿಸಲು ಹೊರಟಂತಿದೆ. 
ಅವರ ಮುನ್ನುಡಿ ಹಿನ್ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿ ಕೊಡುವ ಮಾತು 
ಗಳು ಬಂದಿವೆ. "ಜೀವನದ ಗುಣದೋಷಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ ಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನೋಡುವ ಫೆ ಲ್ಯ 
ವನ್ನು ಇಂದಿನ ಸಮಾಜ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ 
ಆತ ವಂಚಕ ಸರವಂಚಕ ಪಾತಕಶಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಹಂದಿ ಅವೆ ಎನ್ನುವ ಧೀಂ 
ಗಳ. ಜನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ನಾಟಕದ ಉಗಮವಾಗಿದೆಯೆನು ವುದು ಈ 1: 
ಅರ್ಥಮಾದಿಕೊಳ್ಳು ವಕ್ಷಿ ಮಹೆತ್ರ ತ್ರ್ವದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ನಾಟಲ ದಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲೆ ಬೆಳಕು 
ಗಳ ಸಂಕೇಶವೇನೆ ಇದ್ದರೂ ಬೆಳಕಿಗಿಂತ ಕತ್ತಲೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು. ಇದ್ದ ಬೆಳಕೂ 
ಸಾಟಕಕರ್ತ ವಿನ ಸೊತ್ತಾಗಿ ನಾಟಕದ ಧ ವನಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದುಕೊಂದಿದೆ, 


ಕತ್ತಲೆ ಜಿಳಕಿನ ಮುಖ್ಯ ವಸ್ತು “ನಾಟಕಕಾರನ (೧ ಕೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ) ವಿಷಾದ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿದೆ. “ಇನ್ನೊ ಮ್ಮ ಎಂದಿಗೂ ಕೈ ಕೂಡ ಹಚ್ಚೊ (ದಿಲ್ಲ' ಎನ್ನುವ ಅವನ 
ಪ್ರತಿಕ್ಣೆ ಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ನಾಟಕ ಈ ಪ ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯ ಬೆ ಓಲೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ 
ಅವನ  ಆನೇಶಪೂರ್ಣ ಭಾಷಣದೊಂದಿಗೆ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತದೆ, ; 


ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದೊಳಗೆ ಎಲ್ಲಯವರೆಗೆ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯಿದ ಸಸ್ಸ್ಟಿ 
೧ 
ವೇಶ ಇಲ್ಲವೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಾನು ನಾಟಕ- 





ಸಾಕ್ಷಿ /೮೨ 


ಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವುದಿಲ್ಲ, ಯಾರೂ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲಾರರು, 
ಕತ್ತಲೆ_ಬೆಳಕು. ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲತತ್ತ್ವ. ಅವೆರಡರ ಘರ್ಷಣೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಜೀವಾಳ ಅಂತಹೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲದಾಗ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ದೊರಕೋದು 
ಹೇಗೆ? 

[ಪು. ೫೧] 


ನಾಟಿಕದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡ ಪ್ರ "ನಾಟಿಕಕಾರ'ನನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಮೊದಲು ಶ್ರೀರಂಗರು ಮೃದುವಾದ ವ್ಯಂಗ್ಯವನ್ನು 
ಬೆರೆ ಸಿದ್ದಾ ರಾದರೂ (ಉದಾ : ಪು. ೩೭) ಕೊನೆಕೊನೆಗೆ ಈ ವ್ಯಂಗ್ಯ ವತಾಯವಾಗಿ 
ಅದರ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಭಾವುಕ ಸಾಮರಸ್ಯ ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ, (ಇದು ಶ್ರೀರಂಗರ ಅನೇಕ 
ನಾಟಕಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ದೋಷವಾಗಿದೆ.) ಇದರಿಂದೆ ನಾಟಕದ ವಸ್ತು 
ನಿಷ್ಕತೆಗೆ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಭಂಗಬಂದು ಓದುಗನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲವುಂಟಾಗು 
ವುದಾದರೂ, ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನಾಟಕದ ಉದ್ದೇಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಪೌರಾಣಿಕ, ಐತಿಹಾಸಿಕ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು (ಇವುಗಳನ್ನು 1105 ಎಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು) 
ಇಂದಿನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ವಿಸಂಗತವಾಗಿವೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ನಂಬಿದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
` ನಿಜವಾದೆ ಕಲೆಗಾರರಾಗಲಿ ಕಲೆಯಾಗಲಿ ಬೆಳೆಯುವುದು ಹೇಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವ 
ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಮೇಲೆ ಈ ನಾಟಕ ಬೆಳಕು ಜೆಲ್ಲಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಚಿದೆ. 


"ನಾಟಕಕಾರನ ಕಲಾಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳು ಈ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ನಾಟಕದ ಸ್ವರೂಪ-ಉಜದ್ಜೇಶಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೆ 
"ನಾಟಕಕಾರ'ನಿಗೂ ರಂಗಭೂಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಇತರರಿಗೂ ಇರುವ ದೃಷ್ಟ ತಿತರ, 
ಬಹುದಿನಗಳಿಂದ ಶ್ರೀರಂಗರನ್ನು ಕಾಡುತ್ತ ಬಂದ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಉತ್ತರ ರಂಗ 
ಮೊದಲಾದ ಅವರ ಉಳಿದ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ವೃತ್ತಿರಂಗ 
ದೊಡನೆ ಯಶಸ್ವೀ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಪ್ರಯೋಗಶೀಲ ಮತ್ತು ಶತ್ವ 
ನಿಷ ನಾಟಕಕಾರನಿಗೆ ಅಶಕ್ಯ ಎನ್ನುವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಈ ನಾಟಕದ ಜನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ 
ಇದೆ. "ನಿಮ್ಮ ನಾಟಕ ಬ್ಯಾರೆ, ನಮ್ಮ ನಾಟಕ ಬ್ಯಾರೆ? ಎನ್ನುವ ನಿರ್ಣಯ ನಾಟಕ 
ಕಾರನದಾದರೈೆ, "ನಾಟಕ ಅಂದ್ರೆ ನಾಲ್ಕ ಜನಕ್ಕ ಬಂದು ಕೂತು ನೋಡಬೇಕು ಅಂತ 
ಅನ್ನಿಸಬೇಕು' ಎನ್ನುವುದು ಮಾಲಕ-ಮ್ಯಾನೇಜರರ ' ನಂಬುಗೆ. ಈ ದೃಸ್ಟಿ 


೨ ನೆಯ ಮತ್ತು ೩ ನೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ನಾಟಕಕಾರ, ನಾಟಕಕಂಪೆನಿಯ 


1. ೧ನೆಯ, 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನರನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಂದೇ 


ಮಾಲಕ ಮತ್ತು ನೆನೇಜರ ಎನ್ನುವುದು 
ಗುರುತಿಸುವುದರ ಸಂಕೇತ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 





ಉಜಸಾಕ್ಷಿ 


ಯಿಂದಲೈ, ಅವರು "ನಾಟಕಕಾರೆನಿಗೆ ಪೌರಾಣಿಕವಿರಲಿ, ಐಶಿಹಾಸಿಕವಿರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾ 
ಜಿಕವಿರಲಿ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ "ಸೀನು ಮುಖ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಹೇಳುತ್ತಾರೆ ; ರಂಗದಮೇಲೆ 
ಕಳೆಕಟ್ಟು ವುವೆಂದು ತಾವು ಖಾತ್ರಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ; "ನಾಟಕಕಾರನಿಗೆ ಅನುಭವ ಸಾಲದು ಎನ್ನುವ ಕನಿಕರಭಾವದಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಲಾಭಕ್ಕೋಸ್ಫರ 
ಅವನನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ: ಸಂಚು ಹೂಡುತ್ತಾರೆ. "ನಮ್ಮ ಜೀವನಕ್ಕೂ 
ಅದಕ್ಕೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ? "ನಾಟಕಕಾರನ ನೈತಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ಗತಿಯೇನು? 
ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಅವರಿಗೆ ಶೀರ ಅಸಂಬದ್ಧ, ಅವರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾಟಕ ಒಂದು 
ಬಿಜಿನೆಸ್ಸು. ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಲಾಭದಾಯಕವಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವುದೊಂದೈ, 


ಅವರೆದುರಿಗಿರುವ ಸಮಸ್ಯೆ. 


ಶ್ರೀರಂಗರು ಚಿತ್ರಿಸಿದ ನಾಟಿಕಕಾರ-ರಂಗಭೂಮಿಯ ಈ ಸಂಬಂಧದ ವಾಸ್ತವಿಕ 
ತತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದುವರೆಗೂ ಶ್ರೀರಂಗರೇ ಆಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಕಾರ್ನಾಡ, ಲಂಕೇಶ್‌ ಮೊದಲಾದ ಉಳದ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲರೇ ಆಗಲಿ ಅಮೇಟರ್‌ 
ರಂಗಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆಯೆ ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಪರಿಸ್ಲಿ ತಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವಿದಿತವೇ 
ಇದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲಲು ಕತ್ತಲೆ ಬೆಳಕು 
ಸಮರ್ಥನಾಗಿಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವನ್ನು ಶ್ರೀರಂಗರು "ನಾಟಕಕಾರನ ಬಗ್ಗೆ 
ತಳೆದ ಥೋರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಡುಕಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ರಂಗಭೂವಿಂಯ 4607600106 
ಗಳಂತೆ ರಂಗಭೂಮಿಯತ್ತ ನಾಟಿಕಕಾರ ತೋರುವ ದೃಷ್ಟಿಯೂ 51076007006 
ಆಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಸತ್ಯ ಶ್ರೀರಂಗರಿಗೆ ಹೊಳೆದಂತಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ "ನಾಟಕಕಾರ'ನ 
ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಪ್ರತಿಷ್ಕೆಯ ಅತ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆಯ ಮಾತುಗಳು ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದೋ, 
ತಿಳಿಯದೆಯೋ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. 


ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ. ರಂಗಭೂಮಿಯ ಕಲಾಮೂಢತೆ- “ನಾಟಕಕಾರನ ವೈಫಲ್ಯ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಸುತಿಕ್ಷಿತ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳು ಕಲೆ ಮತ್ತು ಜೀವನ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ನಂಬುಗೆಗಳು 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಈ ನಾಟಕದಲಿ 
"ನಾಗರಕ್‌ಫಿದ್ದಾ ನೆ, ಅವನ ಆಸ್ಥೆ » ಅಭಿರುಚಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತ 
ವಾಗಿವೆ, ವಾಸ್ತವಿಕ ಜೀವನ ನೀರಸವಾಗಿಬಿಟ್ಟು ದುದರಿಂದಲೋ ಅಥವಾ ಅದನು 
ಅನುಭವಿಸುವ ಸಂವೇದನೆಯ ಅಶಕ್ತತೆಯಿಂದಾಗಿಯೋ ಈ "ನಾಗರಕ' ಚಿತ 


ಜೊಂದಿಗೆ ನೇರವಾದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ರಂಗಭೂಮಿಯ 


$ 


ಸಾಕ್ಷಿ/೮೪ 


ಮೂಲಕ ಮೆನೇಜರರು "ಸೀನು'ಗಳ ಕನಸು ಕಟ್ಟಿ ದಕ್ಕೆ, ಇವನು ಅದ್ಭುತ ರಮ್ಯದ 


ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿದವನು, ಕಲ್ಲ ಲ್ರನೆಯನ್ನು ಬ ವಾಗಿ ಹರಿಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ 
ಕೋಮಾಂಚಕತೆಯನ್ನೇ ಬ 


“ನಗ್ರೀರೇನು? ನೋಡಿದ್ದರ ತಿಳೀತಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ಖೂನಿ ಆಗೇದ ಖೂನಿ !' 
“ಏನಂದಿರಿ ?? 


ಣೆ ಮ್ಭೆ ನವಿಕೇಳುವಂಥಾ ದುರ್ಫ್ಥಟನೆ ! ಲೈಂಗಿಕ ದುರ್ಫಟನೆ” (ಪು. ೧೭) 


ಶ್ರೀಮಂತ ಮುದುಕನ ಕೊಲ್ಕೆ ತರುಣ ದಂಪತಿಗಳ ಅತ್ಮಹತ್ಯೆ, ಇವು ಈ "ನಾಗರಕ' 
ನನ್ನು ಕೆರಳಿಸುವ ವಿಷಯಗಳು, "ನಾಟಕಕಾರ' ಹೇಳುವಂತೆ "ಬಲವಾಗಿ ಬಿಗಿದು 
ಹತ್ತಿಕ್ಕಿದ ಸುಪ್ತಭಾವನೆಗಳೇ ಅವನ ಪ್ರಪಂಚ,' ಅವುಗಳಿಗೆ ಪುಟ ಕೊಡುವುದೇ 
ಸಾಹಿತ್ಯ. ನಾಟಕಕಾರನ ಕಲಾಸನಾ ಸಕ್ಕ ನಾಗರಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ, ಅದಕ 
ಮುಖಾಂತರ . ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡ ವಿಕೃತ ಕಲ್ಪನೆ ಬಹು ಮಹತ್ವದ 
ಕಾರಣ. 


“ಅಯ್ಯೊ (! ನಿನ್ಗೇನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆ ರಸಮಯ ಪ ರ್ರಪಂಚ, ಹೆಂಡತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವ ಗಂಡ ಸಂಶಯದಿಂದ ಆಕೆಯ ಕೊಳೆ ಮಾಡಿದರೆ 
ಗಂಡನನ್ನು ಅಸಹ್ಯವಾಗಿ ನೋಡುವ ಹೆಂಡತಿ ಅವನನ್ನು ಕೊಂದರೆ, 
ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಸುವ ತರುಣ ದಂಪತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ತೋಕ್ಸೆರೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿದರೆ-..? 


“ಎಲ್ಲಿ ಇವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮಾಡ್ತಾರೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗು, ಮಹಾರಾಯ್ಕ ಇಲ್ಲಿ..? 


“ಹಾಗೆ ನಡೆಯುವುದು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ. ಅದಕ್ಕೇ ಸಾಹಿತಿ ರಸಮಯವಾಗಿದೆ. 
ಜೀವನಾನೂ ರಸಮಯ ಆಗಜೇಕಾದರೆ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಹಾಗೇ ಮಾಡ 
ಬೇಕು.?* 


ಸಂಹಿತ್ಯ ಜೀವನದ ತತ್ವ ವನ್ನ ಕುಸರಿಸಬೇಕು ಎನ್ನು ವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬುಗೆ 
ಯಾದಗೆ ನಾಗರಕನ ತತ್ತ ತ ಬೇಕೆ, ಸಾಹಿತ್ಯದ 'ಮಾಜಿಲ್ಲು (170601) ಗಳನ್ನು 
ತ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು ಎನ್ನು ವ ವಿಚಾರ ಅವನದು. ಇದರಿಂದಾಗಿ, ಸಂಪೂರ್ಣ 

ಪರ್ಯಸ್ತವಾದ ಫೋರಣೆಯನ್ನು ಅವನು. ಜೀವನದತ್ತ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು 
ಇಕೆ ನೆ... ೫೩೦೮ ಗಳಿಗೆಯೇ ಅಂಬಕೊಂಡ ಸೋಲೀಸು ಕಾನಸೆ ೇಬಲ್ಲನನ್ನು 





ಕಸ ಜಸ ಗದಧ ಫಫ್‌ಟ್‌ಾ್‌ ಇತ್‌ 


ಒಡ 8. 





೮೫/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಗೊಂದಲಕ್ಷ್ವೀಡು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ನಿರ್ಜೀವ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆಯೇ ಜೀವನವನ್ನು 
ನಡೆಯಿಸುವ ಅವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲಿ ಹರಿತವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. 


ಕತ್ತಲೆ ಬೆಳಕಿನ ನಾಗರಕ ಒಂದು ಯಶಸ್ವೀ ಪ್ರತೀಕ. ರೇಡಿಯೋ ಸಿನಿಮ 
ಗಳಂತಹ 17858 1726618 ಗಳಿಂದ ಪ್ರ ಭಾವಿತವಾದ ಇಂದಿನ ಸಮಾಜದ ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಲೆ ಯಾರಿಗಾಗಿ ಎನ್ನುವ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಹ್ವಾನವಾಗಿ 
ಆತಂಕವಾಗಿ ಅವನು ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೆ. 


ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ “ನಾಗರಕ' ನಾಟಕದ ಸಾಮಾಜಿಕನ ಪ್ರಕಿರೂಪವಾದರೆ, 
ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವನು ಸಮಕಾಲೀನ ಜೀವನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಘಟಕವೂ 
ಅಹುದು. ನಾಟಕಕಾರನ ವಿಷಾದಯೋಗಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಹತ್ವದ ಕಾರಣ 
ವೆಂದರೆ ಈ ನಾಗರಕ ಮತ್ತು ನಾಟಕದಲ್ಲಿನ ಇನ್ನಿತರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ 
ಜೀವನದ ಸ್ವರೂಪ "ನಾಟಕಕಾರ ಹೇಳುವಂತೆ, "ಕಶ್ತಲೆ-ಬೆಳಕು'ಗಳ ಘರ್ಷಣೆ 
ಯನ್ನೇ ಈ ಜೀವನ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಅದರಿಂದ ಸಮಾಜವೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡು ನಿರ್ಜೀವವಾಗಿದೆ. 


ಇಂಥ ಜೀವನದ ಮೂರು ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಶ್ರೀರಂಗರು ಕತ್ತಲೆ_ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. . ಈ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತಂತ್ರದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ, 
ಸಾಹಿತ್ಯ-ಕಲೆಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಜೀವನದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಎದುರುಬದಿರಾಗಿಟ್ಟು, ಒಂದರ 
ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೆಗೆ 
ಅಸಂಬದ್ಧತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಒಬ್ಬಿ ನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮೂಡಿಬಂದಾಗ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
''೦ಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅಂಕದಲ್ಲಿ ಪೌರಾಣಿಕ ಕತೆಯನ್ನು ಸುಳ್ಳೆಂದು 
'ನಾಟಕಕಾರ' ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದನ್ನು ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಗ್ರಾಮ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ 
'ಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ದೈಷ್ಟ್ರಾಂತವೊಂದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವಿಕತೆಗೆ 
ಕೀರ ನೇರವಾದ ಸಂಪರ್ಕವನ್ಸ್ಟಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಬಂದ ಗ್ರಾಮ್ಯ ಸಂವೇದನೆಯು ಕೂಡ 
ವಿಕೃತ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. "ಮಳ್ಳ'ನ ಸೊಸೆ ತವರು 
ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಾಳೆ. ಅವಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರಲಾರದ ಗಂಡ ಕಕೆದುಕೊಂಡು ಬರ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಅವಳ ಹಿಂದೆ ಅವಸರದಿಂದ ಹೋಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ, (ವಸ್ತುಸ್ಲಿ ತಿ 
ಯಾವುದು ಎನ್ನುವ 1೩166110 ಪ್ರಶ್ನೆ 3 ಈ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಳುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದನು ಕ 
ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಿಸಬಹುದು.) ಈ ಸನ್ಸಿನೇಶ ಇಷ್ಟೊಂದು ಸರಳವಿದ್ದರೂ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದಜೆ. ಭಾವುಕ "ಮಳ್ಳ? ಶನ್ನ್ಪ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೮೬ 


ಸೊಸೆಯನ್ನು ಬದ್ಮಾಷನೊಬ್ಬ ಓಡಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದಾನೆ, ತನ್ನ ಮಗ ಅವನನ್ನು 
ಖೂನಿಮಾಡಲು ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ನಂಬಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಾಮಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಮಾಡೆಲ್ಲಿನ ಪ್ರ ಭಾವದಲ್ಲಿ (ಇದೇ 
ಮಾಡೆಲ್ಲನ್ನೇ "ನಾಟಕಕಾರ ಪೌರಾಣಿಕ ಕತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ) “ಮಳ್ಳ? 
ವಸ್ತ್ರುಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಬಾಹಿರನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದು ನಾವು ಲಕ್ಷಿಸತಕ್ಕ್ಯ ಅಂಶ. 
"ಮಳ್ಳ? ಭಾವುಕನಾದರೆ "ಮಾವ' ಸಿನಿಕ. "ಮಳ್ಳ'ನ ಸೊಸೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಆ 
ಬದ್ಮಾಸನ ಹಿಂದೆ ಹೋಗಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ಅವನ ತರ್ಕ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಅನುಭವವೂ ಕೂಡ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಹೇಗೆ ವಸ್ತ್ಯುಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂದ ದೂರ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ "ಮಾವನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿದೆ. "ಮಳ್ಳ' "ಮಾವ' ಇಬ್ಬರೂ 
ತಾವೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಾದಿ ಶಫ್ಪಿ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಎರವಾಗುತ್ತಾರೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಅಂಕದಲ್ಲಿ ಬರುವ “ಯುವತಿ? ಮತ್ತು “ದ್ರೆ ಛ್ರವರ್‌? ಇವರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ 
ರೀತಿಯ ಅಳುಕಿನ್ಗ ಕುರುಡುತನದ ಜೀವನ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸ್ತವಿಕ 
ಸತ್ಯ. ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಆತ್ಮಗತ ಭಾವನಾ ಪ್ರಪಂಚ--ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ 
ಸೇತುನೆಯೆ ಮುರಿದು ಬಿದ್ದುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಶ್ರೀಮಂತ 
ಮುದುಕ ಸತ್ತದ್ದು (ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕತೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ) ಹಾರ್ಟ್‌ಫೇಲಾಗಿ. ಆದರೆ 
ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಸೋಲೀಸ ಕಾನಸ್ಪ್ರೇಬಲ್‌ನ ಅಳವಿನಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಅರಿಯದ ಅವನ ತರುಣ ಅತೃಪ್ತ ಹೆಂಡತಿ ತನ್ನ ರೋಮಾಂಟಿಕ” ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಮನಸ್ವೀ ಹರಿಬಿಟ್ಟು ದ್ರೈವರನನ್ನು ಶೂರ ವೀರನನ್ನಾಗಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತಾಳೆ. ತನ್ನ 
ಮೇಲಿನ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಮುದುಕನನ್ನು ಅವನು ಕೊಂದಿದ್ದಾ ನೆ ಎನ್ನುವ ನಂಟಾಗೆ 
ಭಿಂದ ರೋಮಾಂಚಿತಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. . ಆದರೆ ಅವಳು ತನಗಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡ 
ಪ್ರ್ಫೈವರನ ಮೂರ್ತಿಯ ಅದ್ಭುತ ರಮ್ಯುತೆಗೂ ಮುದುಕನ ಸಾವಿನಿಂದ ಥೌ ಚರ್ಯವನ್ನೇ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಕೇವಲ ತನ್ನ ಸುರಕ್ಷಿತತೆಗಾಗಿ ವತಾಶ್ರ ಧೃಢಪಡಿಸುವ ಅವನ 
ಸತ್ಯಜೀವನಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಾ 
ಜೀವನದ ನೀರಸತೆಯನ್ನು ನಾಟಕೀಯ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಸಂ 
ಬದ್ಧ ತೆಯನ್ನೂ ತೋರಿಸುವ ಯತ್ನವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಪೊಳ್ಳು. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಜೀವನದೊಡನೆ :.: ಹೋರಾಡುವ: ಇಚ್ಛೆಯನ್ನಾಗಲಿ, ಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ನಾವು 
ಶಾಣಲಾರೆವು, ' 


ನಾಟಕದ ಕೊನೆಯ ಅಂಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಂಗರು ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಮಾಡೆಲ್ಲಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಹಿ 
ತ್ಯಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವಿಕ ಜೀವನದ ಅಸಂಬದ್ಧತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿತೋರಿಸುವ 





ಕ್ರೀ ಭಟ ಟ್‌ ರ ಅ ್ಸ್‌್ಸ್‌ 


ಎ ಉ. ಟಾ 


“ರಪ/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಪ್ರಯತ್ನವಿದೆ. ಬಡಶನ, ಪ್ರೇಮ್ಕ ಸಾವು ಇವುಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯಿಂದ ಎಂತಹ 
ನಾಟಕೀಯ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಬಹುದು ನೋಡುಗರಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣೀರಿನ ಕೋಡಿಯ 
೮೩೬0೩715 ನ್ನು ಹೇಗೆ. ಉಕ್ಕಿಸಬಹುದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮೆನೇಜರ-ಮಾಲಕ ಅಭಿ 
ನಯಿಸಿ `ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಅದರ ವಾಸ್ತವಿಕಕೆ 
ಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ದೊರಕುವ ನೋಟವೇ ಬೇಕೆಯ ರೀತಿಯದಾಗಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಮಾಡೆನ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಯುವಕ-ಯುವತಿಯರ ಪ್ರೇಮ-_ ಬಡತನ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆ 
ಗೊಳ್ಳಬೇಕು, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿನ ಯುವಕನಿಗೆ ಸಾವೂ ಒಂದು 
ಹಾಸ್ಯದ ವಿಷಯ. ಜೀವನದೊಡನೆ ಹೋರಾಟ ಅವನಿಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ; ಅದರ ಫಿರರ್ಥ 
ಕತ್ತೆಯನ್ನು ಅವನು ಈಗಾಗಲೇ ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಿಂದ ಓಡಿಹೋಗುವ 
ಇಚ್ಛೆಯೂ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ; ಅದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅರಿವು ಅವನಿಗಿದೆ. ಉಳಿದಿರುವ 
ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗ ಜೀವನವನ್ನೇ ಹಾಸ್ಯದ ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ಕಿಸುವುದು, 
ನಗೆಯನ್ನೇ ಜೀವನಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು. 


ಏನು? ಖುಸಿ ಇಲ್ಲ ಠಿನಗ? ಸಾಯ್ರೇಕು ಅನ್ನಿಸೋದಿಲ್ಲ ನಿನಗ ?....... 
ಇರ್ಸೇಕು ಅಂತ ಅಸ್ಲಿಸ್ತದ? ಮೊದಲೇ ಹೇಳ್ಪಾರ್ಹಾಗಿತ್ತ ! ಥೂ ಎಷ್ಟು 
ಹಂಚಿಕೆ ಹಾತಿದ್ದೆ |: ಕಿಸೇದೊಳಗ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಫೋಟೋ ಇಟ್ಟಿದ್ದೆ, 
ಯಾಕಂದ್ರ ಗಿಡಕ್ಕೆ ಜೋತುಬಿದ್ದ 7೦5೩6 ಉ ಚೆನ್ನಾಗಿರೋದಿಲ್ಲ ಅಂತ, 
ಎಲ್ಲಾ ಪೇಪರ್‌ಗಳೊಳಗೆ ಹೆಸರು ಬರ್ಮಿತ್ತುು “ದೇಶದ ಆಧಾರಸ್ತಂಭರಾದ 
ಯುವಕರು ಕೊಂಬೆಗೆ ನೇಣುಹಾಕಿಕೊಂಡರು? ಅಂತ ದೊಡ್ಡ ಅಕ್ಷರಗಳೊ 
ಳಗೆ. ಹೋಗಲಿ ಬಿಡು. ಅಜೀ ಹೇಳಿದಿನೆಲ್ಲ, ಬುದ್ಧಿ ಬಂದಾಗ ಅವಕಾಶ 
ಸಿಕ್ಟೋದಿಲ್ಲ ಅಂಶ, ' 


[ಪು. ೪೬] 


ಹೀಗೆ, "ನಾಟಕಕಾರನ ಕಲಾಸನ್ಯಾಸ ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಒಂದು ಫಿರ್ಣಯವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಸತ್ತ್ವಹೀನವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ಕಲಾಮೂಢವಾದ 
ರಂಗಭೂಮ್ಮ್ಕಿ ಜೀವನದೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಅನೈಸರ್ಗಿಕ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸುಳ್ಳು ಜೀವನ ನಡೆಯಿಸಿದ ನಾಗರಕ-ಇವರ 
ನ್ನಾವರಿಸಿದ ಕತ್ತಲೆಯೊಡನೆ ಹೋರಾಡುವ ಹುಮ್ಮಸ್ಸು “ನಾಟಕಕಾರ” ನಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಊರಹೊರಗೆ ಅವನ ಮನೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಬರೆಯುವ ಜಾಗೆಯೊಂದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಕತ್ತಲೆಯೇ, ಪುರಾಣ, ಇತಿಹಾಸ್ಕ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನು ಅವನು ನಂಬುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲವೂ ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಅವನಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿಬಿಚ್ಟಿ ಜಿ. ಅದಕ್ಕೇ ತಾನು 


ಸಾಕ್ಷ್ಟಿ/೮೮ 
ನಾಟಕ ಬರೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅವನ ಹಟ. 


ಆದರೆ, ಅ-ನಾಟಿಕೀಯವಾದ ಇಂಥ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಕತ್ತಲ್ಲೆಬೆಳೆಕಿನ ಉಗಮ 
ವಾಗಿದೆ ಎನು ವುದು ನಾಟಕದ--ಕನ್ನ ಡ ನಾಟಕದ--ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ದೃ ಸ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮಹತ್ವದ ಮಾತು. ಕಳೆದ ದಶಕದ ತಿರುವಿನಲ್ಲಿ (೧೯೫೯ರಲ್ಲಿ) ಬಂದ ಈ ನಾಟಕದ 
ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ “ನಾಟಕಕಾರ' ಇಂದಿನ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ "ನಾಟಕವನ್ನು ಬರೆಯುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವಾಗ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ನುಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಬೇರೊಂದು 
ರೀತಿಯ ಕತ್ತಲೈೆಬೆಳಕಿನಂತಹ ಪ್ರಕತಿನಾಟಕ  (೩811-688178) ಸಾಧ್ಯವಿದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಶ್ರೀರಂಗರಿಗೆ ಹೊಳೆದಂತೆ ನಾಟಿಕಕಾರನಿಗೆ ಹೊಳೆಯದೇ ಹೋಗಿದೆ. 
ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಶ್ರೀರಂಗ ಮತ್ತು "ನಾಟಕಕಾರ' ಇವರ ನಡುವಿನ ಅಂತರ ನಾಟ 
ಕಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅದು ಇಲ್ಲದಾದಾಗ--ಈ ಮೊದಲೇ ಉದ್ಗರಿಸಿದ ಅವತರಣಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿಯಂತೆ--ಗೊಂದಲವೇಳುತ್ತದೆ. ಇದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಈ. ದಶಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ನಾಟಕದ ಪ್ರಾರಂಭವನ್ನು ನಾವು ಕತ್ತ ಶಲೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬಹುದು. "ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅರ್ಥಪರಂಪರೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಶಂತ್ರ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭದ್ರವಾಗಿ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡ ಈ ನಾಟಕಕ್ಕೂ (ಈ ಮಾತು ಕತ್ತಲೆ-ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯ ನಾಟಕಕಾರ 
ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಶ್ರೀರಂಗರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ.) ಅರ್ಥಶೂರ್ಯತೆ ಆಕಾರ 
ಹೀನತೆಗಳನ್ನೇ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಇಂದಿನ ಅಸಂಬದ್ಧ (೩0416) ನಾಟ 
ಕಗಳಿಗೂ ಬಹಳೇ ಅಂಶರವಿದೆಯಾದರೂ ಇಲ್ಲಿನ ನವ್ಯತೆಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಕಡೆಗಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀರಂಗರ ನಾಟ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ಥಾನ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
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ಆಲೋಕಾವಲೋಕನ 
[ಒಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ] 


ಎಂ. ರಾಜಗೋಪಾಲಾಚಾರ್ಯ 


ಕನ್ನಡದ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥವಾದ "ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣ'ಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ 
ಡಾ| ಎಚ್‌, ಎಸ, ಬಿಳಿಗಿರಿಯವರು ಬರೆದೆ "ಆಲೋಕ'ವು ವ್ಯಾಕರಣದ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಮೇಯಾಂಶಗಳ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವುದರಿಂದ ಅನ್ವರ್ಥವಾಗಿದೆಯೆನ್ನಬೇಕು. 
ದರ್ಪಣವನ್ನು ಈ ವರೆಗೆ ನೋಡದವರೂ "ಆಲೋಕ'ದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅವಲೋಕಿಸ 
ಬಹುದು. ವ್ಯಾಕರಣದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಚಯವಿರುವವರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ವಿಷಯ 
ಗಳು ಸರಳವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. ಈಗ ಹೊರಗೆ ಬಂದ ಒಂದನೆಯ ಭಾಗದಿಂದಲೇ 
ಉಳಿದ ಭಾಗಗಳ ಮಹತ್ವವು ತಿಳಿಯುವಂತಿದೆ. ದರ್ಪಣದಂತಹ ಹಳೆಯ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ಅರ್ಥವಾಗದೆ ಮೂಲೆಪಾಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಆಲೋಕ'ದಂತಹ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಎಷ್ಟ ರಮಖ್ಲಿ ಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಶಿಷ್ಯ ಶಿಕ್ಷಕ, 

ಪಂಡಿತ_- ಪಾಮರ ಎಲ್ಲ ಸ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ನೊಂಡು ಡಾ| ಜಯ 
ಇದನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ ತೀರ ಪ್ರೌಢವೂ ಅಲ್ಲದ, ತೀರ ಸರಳವೂ ಅಲ್ಲದ ವಿಚಾರ 
ಗಳಿಂದ. ಕೂಡಿದೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ವ್ಕಾ ಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತೃವು ಯಾವ 
ಜಾಡಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆಯೋ ಅದರಲ್ಲಿ, ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನ್ಶ ಷು ಪನಿಮಾ ಕೋಸ್‌ 
ವುಗಳಿಂದ ಈಗ ಯಾವ ನಿಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹರಿಯಬೇಕೋ ಆದರಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳು ವಿಶದವಾಗಿ ನಿದು ಎಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. ಕೆಲನೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ' ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ತೌಲನಿಕವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿ, ಗ್ರಂಥಕರ್ತ ವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ಚಾ ಕ್ರಮ ಬಹಳ ಸೊಗಸಾಗಿದೆ. ಪಾ ಚೀನ” ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ತೈತ್ತ ರೀಯ ಪ್ರಾಕಿ 
ಶಾಖೈ ಛೆಡಚಲಾಧುವುಗಳ ಮತ್ತು ಇ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ಫ 


ಸಾಕ್ಷಿ 1೯ಂ 


ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ವಿಷಯದ ಮೂಲವನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸುವ ಕೆಲಸವೂ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ ವ್ಯಾ ್ಯಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸುವಲ್ಲಿ ಡಾ. ಬಿಳಿಗಿರಿಯವರದು. "ನರ್ಣ 
ನಾತ್ಮ' ಕ್ರ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರನ ದೃಷ್ಟಿ. ” ಪಾಠಾಂತರ, ಶಬಾ ರ್ಥ ಇವೆಲ್ಲಾ ಅವರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಹೊರತು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ 8ೆಲವು ಕಡೆ ನಿಚಾರಗಳು ಗಲಿ 
ಬಿಲಿ ಗೊಳಿಸುವಂತಿನೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ಸಾಲದು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉದಾಹರಿಸುವುದಾದರೆ : 


ಪುಟ ೨೬; (ಅಕ್ಷರ) ಈ ಶಬ್ದದ ಫಿಪ್ಪತ್ತಿ ಹೇಳುವುದು ಸ ಲ್ಪ ಕಷ್ಟ ವೇ, "ಕ್ಷರ್‌? 
ಎಂದರೆ “ನಾಶವಾಗು? ಎಂದರ್ಥ ; ನಾಶವಿಲ್ಲದ್ದು ಅಕ್ಷರ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ ನಿಪ್ಪತ್ತಿ 
ಹೇಳುವುದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಈ ನಿಷ ಕೃತ್ತಿಯು. "ಅಕ್ಷರ ಎಂಬ ಶಬ್ಧ ಜಾತ ಎಲ್ಲ 
ಅರ್ಥಗಳಿಗೂ. ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಲಿಪಿ ಸಾಚ್‌ ಅರ್ಥದ ದೃಷ್ಠಿ ಶಯಿಂದ ಸ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಂದಬಹುದೇನೋ | 


ಇಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಗಿರಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು ? ವರ್ಣವನ್ನು ಅಕ್ಷರವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ತಪ್ಪೆಂದೇ ? ಅಥವಾ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಅಕ್ಷರತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಬರು 
ವಂತಿಲ್ಲವೆಂದೇ ? ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ವೂಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನಿಶ್ಯತ್ವವಾದವಿದೆ. 
ಅದರ ಪ್ರ ಕಾರ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯ. ಲಿಸಿರೂಪವಾದ ಅಕ್ಷರಗಳು ನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ಲಿಪಿಯನ್ನು 
ಅಕ್ಷರನೆನ್ನು ಸವುದು ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಯೋಗ. ವರ್ಣಾಭಿವ್ಯಂಜಕರೇಖಾ ವಿನ್ಯಾಸವೇ 
ಲಿಪಿ ಹೊರತು ಅಕ್ಷರವಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ “ಲಿಪಿರೂಪವಾದ ಅರ್ಥದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಸ ಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಂದಬಹುದೇನೋ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವೇನು ? 


ಪುಟ ೩೨. ವರ್ಣಂಗಳ ಪಾಠಕ್ರಮಮರ್ಣವವೃತ ಧಾತ್ರಿಯೊಳ್‌. ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಕೇಶಿರಾಜ ದೀರ್ಫವಾದ ನ ವನ್ನೂ ವರ್ಣಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ ತೆ 
ಇದು ಮಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ ನ | (ಇ ವರ್ಣ ಸ್ಯದ್ವಾದಶ, ತಸ್ಯ 
ದೀರ್ಥಾಭಾವಾಶ" ಎತ 'ಕೌಮುದೀ) ಕೇಶೀರಾಜನ ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ವರ್ಣಗಳ 
ಪಾಠಕ್ರಮವು ಕಾತಂತ್ರ ಶ್ರವ್ಯಾಕರಣದ್ದೇ, ಬೇರೆ ಕಡೆಯದೇ. ೨ “ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಳಿಗಿರಿ 
ಯವರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಪುಟ ೩೫ರಲ್ಲಿ "ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗ ತಾನೇ ಈ ಲಳ 
ವಿಕಲ್ಪ ಕಂಡುಬರುವುದು? ಎಂದರೆ ಈ ವಿಕಲ್ಪ ಕಂಡುಬರುವುದು ಕನ್ನಡದಲ್ಲೇ 
“ಹೊರತು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ..-ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲೆ ೇ ಈ ವಿಕಲ್ಪ 





ಕ್‌ ಹಾ ಜ್ಯ ತ್‌ ಸ್ಯ ಬ್‌ ಸ್ಟ್ರಾ ಜಾ 


೯೧/ಸಾಕ್ಷಿ 


ವಿಕ್ರೆಂಬು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂದಿದೆ. ಇದೂ ಅಷ್ಟು ಸಾಧುವಲ್ಲ, ಪಾಲಕ ಎಂಬುದು 
ಪಾಳಕ ಎಂದಾಗದಿದ್ದರೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ೇ ಲ. -ಳಗಳಿಗೆ ಸಾವರ್ಣ್ಯ 
ನಿರುವುದೂ ಇದೆ. ಅದರಿಂದ ಬಹುಳ (ಲ), ದಳ (ಲ) ಮೊದಲಾದ ರೂಪದ್ವಂದ್ವ 
ಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ಳಕಾರವು ಪಾಣಿನೀಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಂಸ್ಕೃತ. 


ಪುಟ ೧೭೨ರಲ್ಲಿ "ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲೇ ಖೂ ಕಾರವಿರುವುದು ಸಂದೇಹ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
"ಬೂವಿತ್ತಂ' ಎಂಬುದನ್ನು ವಿನೋದಮಯವಾಗಿ ಶೀಕಿಸಿದುದೂ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಂಸ್ಕೃತನಲ್ಲಿ ಬೂ ಎಂಬ ಧಾತುನಿದ್ಕೆ, ಭೈರವನೆಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ನಿಶ ೈಖುಣ-ಪಿತೃಣ (ಸವರ್ಣದೀರ್ಥಸಂಧಿ) ನಿತೃ ಖುಣ (ಪ್ರ ಕ್ರ ಬತಿಭಾವ) ಎಂಬ 
ಕಾತಗಳಾಗುತ ವ ಏಖೀಗಿದ್ದೂ ಖೂ ಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಜೀಹವೇಕೆ. “ಚ್ಚಾಗಿ ಬಳಕೆ 
ಯಲ್ಲಿಲ್ಲನೆನ್ನು ವುದಾದರೆ ಅದು ವಾ ್ಯಕರಣಕ್ಕೆ "ವಿಷಯವಾಗಲಾರದಸ್ಟೆ | ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಕ್ಷರ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವೋ ಅದರ ಬಗೆಗೆ ಶಾಟಸ್ಥ ಹಾವುಜ್ರ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವೋ ಅವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸಂದೇಹ ತೋರಿಸಿದುದು ಅಚ್ಚರಿ, 


ಪುಟ ೫೭: “ವರ್ಗದ್ದಿತೀಯ ಹಾಗೂ ವರ್ಗ ಚಶುರ್ಥ ವರ್ಣಗಳು ಮಹಾ 
ಪ್ರಾಣಗಳು” ಎಂದಿದೆ. ಇದು ಬಹುಶಃ ಕೇಶಿರಾಜನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇರಬಹುದ್ದು 
ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧು ಎಂಬುದರ ವಿವೇಚನೆಯಿದ್ದರೆ 
ಒಳಿತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸ ಭೇದದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ "ಹ ಕಾರವು 
ಮಹಾಸ್ರಾಣವಲ್ಲಿವೆ? (ವರ್ಗಾಣಾಂದ್ರ್ವಿ ದ್ದಿತೀಯ ಚತುರ್ಥೌ ಶಲಕ್ಚ ಮಹಾಪ್ರಾಣಾಃ: 
ಇತಿ---ಶತ್ವಬೋಧಿನೀ) ಕಾಲ್‌ ಹರಿ?: ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹ ಕಾರವು ಮಹ್‌ಪ್ರಾಣಕಾಶಟ 
ರಿಂದಲೇ ಅದು ಘಕಾರವಾಗುವುದಡು, ವಾಗ್ಭರಿ : ಇದಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಕೌಮುದಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಕೇಶಿರಾಜನಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ನಾಗವರ್ಮನೇ 
ಈ ಮಹಾಪ್ರಾಣಗಳ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ "ನಾತ್ರಪ್ರಾಯೇಣ ವರ್ಗಾಣಾಂ 
ದ್ವಿತೀಯ ಚತುರ್ಥಾ `' ಎಂದು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಇ ಎನ್ನಬೇಕು. ಇನ್ನು 
ಕನ್ನ! ಡದಲ್ಲಿರುವ ಸಕಾರದ ಗತಿ ಏನು ] ಅದೂ ಮಹಾಪಾ ್ರಾಣಿವಲ್ಲವೇ ; ? 


ಪುಟ ೧೦೯ : "ನರ್ಣೇ ವರ್ಣಸಮಾಮಾ ಯೇ ಶುದ್ಧ ಕಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ "“ವರ್ಣೇ? 
ಎಂದಿದ್ದರೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ, ಎಂದಿದೆ, ನಿಕೋ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 


ಪುಟಿ ೧೬೬ ; ಪಟು. ಏಕವಾಕ ಕ್ಯಂ, ವಿಧು .. ಇದು ಮಡು -. ಇದು........., 
ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಸಟು -- ಏಕವಾಕ್ಯಂ ಎಂಬುದರಲಿ 
೧೧ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೯೨ 
ಏನೋ ತನ್ಸಿರುವಂತಿದೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ತಪ್ಪಿನ ಸ್ವರೂಪನೇನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. 


ಇವೆರಡೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಪಟ್ಟಿ ೇಕವಾಕ್ಯಂ ಎಂದಾದೀಶು, ಹಾಗಲ್ಲ. ಎರಡು 
ಸಮಸಂಸ್ಕಶ ಪದಗಳು, ಒಂದು : ಸಮಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತೊಂದು ಕನ್ನ] ಡೃ ಎರಡೂ ಕನ್ನಡ 
ಪದಗಳು ಇವುಗಳಿಗಾಗಬಹುದಾದ ಸಂಧಿಯನ್ನು | ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ತಸ್ಪಿ ಗೆ ಎಡೆಯೆಲ್ಲಿ? 


ಪುಟ ೧೬೮ : “ಆದರೆ ಆ. ಅಡವಿ ಎಂದಿರುವಾಗ ಏನಾಗುತ್ತದೆ? ಆಯಡನಿ 
ಯೆಂದೇ ?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇಕೆ? ಹೌದು ಹಾಗೆಯೇ ಸಶಿ, ಆ.. ಆ ವಸ್ತುಗಳುಎ 
ಆಯಾವಸ್ತುಗಳು. ಆಯೆರಡು. ಹೀಗೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾನೆ, 
ಆಯಾಡು ಎಂದು ಸಂಧಿ ವಿರೂಪಗೊಳ್ಳಬಹುದು, ಅದಕ್ಕೆ ಸಮುಚಿತಮಾಗಿಬರ್ಪ 
ಶ್ರುತಿಸಹ್ಯಸಂಧಿಯೇ ಗತಿ. 


ಡಾ|| ಬಿಳಿಗಿರಿಯವರು ವ್ಯಾಕರಣದಂತಹ ಜಓಲ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸುಲಲಿತವಾದ ಶೈಲಿ 
ಯಿಂದ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಜಟ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜೋಷಗಳಿಲ್ಲ, ಚಸರೂ ವ್ಯಾಕರಣದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೂಸವಾದ ಈ ಉಗ್ಗ ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾದದಿಂದಲೋ ನಿನೋ ಬಿದ್ದಿರ 
ಬಹುದಾದ ಕೈತಪ್ಪು ಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇದರ ಸೊಗಸು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿತ್ತು. 


ಪುಟ ೫ ಬಗ್ಗೆಯೂ (ಬಗೆಗೂ) ೧೨ ಉದಿಸು (ಉದಯಿಸು) ೨೯, ೩೧, ೨೦೮ 
ಬಹುತೇಕವಾಗಿ (ಬಹಳವಾಗಿ) ೩೭, ೧೫೫ ಪ್ರಸ್ತಾಪ (ಪ್ರಸ್ತಾವ). :೬೫ 
ಮಾಹೇಶ್ವರೀ ಸೂತ್ರ (ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸೂತ್ರ) ೬೭ ವೈಯಾಕರಣಿಗಳಿಗೆ (ವೈಯಾ 
ಕರಣರಿಗೆ) ೮೩ ವ್ಯಭಿಚಾರೀ ರೂಪ (ವ್ಯಭಿಚಾರಿ ರೂಪ) ೮೯ ಮಧ್ಯೆ ಇದ್ದ (ಮಧ್ಯ 
ದೆಲ್ಲಿದ್ದ) ೧೨೮ ವಿಭಕ್ತ್ಯೇತರ ಪ್ರತ್ಯಯ (ವಿಭಕ್ತೀತರಪ್ಪ ಪ್ರತ್ಯಯ) ೧೬೮ ವ್ಯಭಿಚಾರೀ 
ಧಾಶುಗಳು (ವ್ಯಭಿಚಾರಿಧಾತುಗಳು.) ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಡಾ| ಬಿಳಿಗಿರಿಯವರ ಸಾಹಸ ಸು ಸತ್ಯವಾದುದು, ಗ್ರ ಂಥವನ್ನು ಓದುತ್ತಿರುವಾಗ ಅದರ 
ಗುಣಗಳೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ದೋಷಗಳು 'ಸುಸುಳಿಹೋಗುವಂತಿವೆ. ಆದರೂ 
ಇವುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೂ 'ಉಳಿತಬ್ಲನೇ ? "ಆಲೋಕ'ದ ಮುಂದಿನ ಭಾಗಗಳು ಬೇಗನೆ 
ಕೈ ಸೇರುವಂತಾಗಲಿ. ಖು 





ಎಚಾರ ಕೌರವ 


ನುದೇನೂರ ಸಂಗಣ್ಣ, ಚಿಗಖೇರಿ 


ಕನ್ಯೆ ಶನ ದೊಡಲ ಸುಪ್ತಸ್ಮಿಗ್ಧ ಸ್ನೇಹವನು 
ಮುಂದಲೆಯ ಹಿಡಿದೆಳೆದು 

ನೆರೆದ ಸಂತೆಯ ಮಧ್ಯ ಕೆಳೆತಂದು 

ಸೀರೆಯ ಸೆಳೆದು 

ತೋಳ ತೀಟೆಯ ಶಮನ ಗೊಳಿಸುವ ತುಡಿತ | 
ತೊಟ್ಟಿ ಲದ ಶಿಶು ಕಾಂಬ ಹೂಗನಸ ನಪ್ಪಳಿಸಿ 
ಪ್ರಡಿಮಾಡಿ ನೋಡುವ ದೈತ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಕಂಸ ಮತ್ಸರದ ಮಿಡಿತ ! 

ನನೆಯ ನರೆದರೆದು: ಪರಿಮಳದೆ 

ಸೆರೆಬಿಡಿಸಿ ಭರಣಿಯ ತುಂಬುವ ಕರುಣೆ ! 
ಮೊಗ್ಗು ಮಿಡಿಗಳ ತರಿದು ಸಿಡಿ ಬಾಂಬುಗಳ 
ಹೊಗೆಯ ಕಾನಿನೊಳಿಟ್ಟು 

ಶಥಿವಣ್ಣ ಪಡೆಯಲೆಳೆಸಿದ ಜಾಣಶನ ! 
ಕತ್ತಲೆಯ ಬಯಲಾಟವನು ಜಗಕೆ ತೋರಿಸುವಂಥ 
ಹೊಸ ಬೆಳಕ ಶೋಧನೆಯೊಳಿವ ಮಗ್ನ | 
ಕಾಲವನು ಸೆರೆಹಿಡಿದು 

ಹಗಲ ಬೆಳಕನು ಜಇಾಳಿಸಿ ತೆಗೆದು 

ಕಪು ಶು ಬಣ್ಣ ದೊಳದ್ದಿ 

ಕಾರಿರುಳನರಳಿಸಿ ನೋಡಲು ದ್ವಿಗ್ಗ! 

ಈ ನೆಲಕೆ ಆ ಚಂದ್ರಮನ ನೆಳೆತಂದು 

ಕಸಿಯ ಮಾಡುವ 


ಸಾಕ್ಷಿ (೯೪ 


ನರ್ಸರೀ ಪ್ರಯೋಗದ ಸಂಭ್ರಮ ! 
ಬತ್ತಲೆಗೆ ಬಯಲ ಹೊಜಿಸುತ 
ಮಾನರಕ್ಷಕ ನೆನಿಸುವ ಸಂಭ್ರಮ ! 

ಸಪ್ತ ಸಾಗರದ ತಳದಡಿಗೆ 

ಅಣುವಿನುರಿ ಗೊಳ್ಳಿಯ ನಿಕ್ಜಿ ಒದಗಿಸುವ ರೊಚ್ಚು ! 
ಅರಬ ದೇಶದ ಶುಷ್ಕ ಮರುಳುಗಾಡಿನ 
ಮೃಗ ಜಲವ ಬೊಗಸೆಯಲಿ ಹಿಡಿತಂದು 
ಜಗದ ಒಣ ಗಂಟಿಲಿನ ತೃಷೆಯ ತಣಿಸುವ ಹುಚ್ಚು 
ತತ್ವಗಳ ಗೋರಿಗಳ 
ಗುಡಿಗಳೊಳಗಾರಾಧಿಸುವ ಉತ್ಕಟತೆ | 
ಕೂಡು ರಸ್ತೆಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಿಕೆಯನೇರಿ 
ಭೋದಿಸಲಿಹನು ಈ ಭಗವದ್ಗೀಕೆ- - 
“ಕೈಬೀಸಿ ನಡೆವ ಓ ಬೆನ್ಸೆ 

ಸಿನ್ನೆದುರೆ ನಿನಗಿಂತ 

ಮುನ್ನೆಡವ ಪಯಣಿಗನ 

ಬೆನ್ನಿಗೊಡೆ, ಕೆನ್ನೆ ಬಾರಿಸು, 

ಅವನು ಮಾತಿತ್ತುವ ಮುನ್ನವೇ 
ಕತ್ತಹಾರಿಸು.. ಲ ಚ 
ಇನ್ನು ತಡಬೇಡ- 

ಓ ಅಣ್ಣ, ತೆರೆಕಣ್ಣ, 

ಅಂತರಂಗದ ಅಂತರಾಳದ 
ವೈಶಂಪಾಯನ ದೊಳವಿತಿರುವ 

ಈ ಕ್ರೂರ ಕೌರವನ 

ಬೆವರಿಳಿಸ್ಕು ಹೊರಗೆಳೆದು 

ಊರು ಭಂಗಕೆ ಭೀಮ ಗದೆಯೆತ್ತು,-- 
ತಡಮಾಡಿದರೆ ನಿನಗೇ ಕುಶ್ತು : 

ನೀನೇ ನಿನಗೆ ಮೃತ್ಯು ! 





್‌ ್‌್‌ ್‌ ಟ್ಟ 


ನೀವು ಕೊಡುವಿರಾ ? 


ಜಿ. ಕಷ ರಾವ್‌ 
೪೫ 


“ದಿನಾಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಾಯಬೇಕು... 
ಮೊನ್ನೆ ಹಿಂದಿಕವಿಯೊಬ್ಬ ಧರ್ಮಯುಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ. 
ಅಕೆ! ನಾನಂತ್ಕು. 

ದಿನಾಲು ಪೂರ್ತಿ ಸಾಯುತ್ತೇನೆ. 

ಇನ್ನೇನು ? 

ಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೋಯಿ ಆಗಲಿ 

ಕುರುಳು ಸಿಗುವಂತಾಗಲಿ-ಎಂದು 
ದಿನಾಲು---ಸಶ್ತು- ಬದುಕುತ್ತೇನೆ. 

"ಈಚಲಿಸುವ ಚಿತೆಗೆ ಕೈಯಾರೆ ಬೆಂಕಿಯಿಡಬೇಕು?.- 
ಹೆಬ್ಬಯಕೆ. | 

ನಾನು ಸತ್ತಿರುವೆನೆಂದೀ 

ಬೀದಿ ಬಾಜಾರು, ರಹದಾರಿ--ವಾಹನಗಳ ಕಿರಿಕಿರಿ 
ಇಲಿಗಳ ವಿಲಿವಿಲಿ. ಹಕ್ಕಿಗಳ ಚಿಲಿಸಿಲಿ 

ಹೊಲಗಳ ಹಸಿರು--ಆಸೆಗಳ ಬಸಿರು 

ಬಿಳಿಕೆಂಡದ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳು--ಎಲ್ಲಿ 

ಪೂಜಿ, 

ರಾತ್ರಿ- ಕಣ್ಣೆಲ್ಲ ನಿಯಾನ್‌ 

ನನ ಸೆ ನೋಡಿದವ--ಹೈವಾನ". 

ಹಲ್ಲು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡ ಹಾವು 

ಕಪ್ಪೆ, ಮೀನು ಹತ್ತಿರ ಬಂದರೂ 

ಬುಸ್ಸೆನ್ನದೆ ಹುತ್ತದೊಳಗೆ, ಮೆತ್ತನೆ ಬಿದ್ದಿದೆ. 
ಮಡದಿ ಮಗ್ಗುಲಿಗೆ ಬಂದಾಗ 

ಉಕ್ಳಿನ ಸ್ನ್ಮಾಯುಗಳಲ್ಲಿ--ಉಸುಕಿನ ಪ್ರವಾಹ 





ಸಾಕ್ಷಿ /೯೬ 


ಮಕ್ಕಳು ಏದುತ್ತ “ಅಪ್ಪಾ? ಎಂದು ಕೊರಳಿಗೆ 
ಜೋತುಬಿದ್ದಾ ಗ--ಬೂದಿಸಂಚಾರ- ಹೊಟ್ಟಿ ಯೊಳಗೆ. 
ಗೆಳೆಯರ ಕರೆಗೆ 

ಧತೂರಿ ಮನವರಳಿ 

ಕಣ್ಣಿನ ತುಂಟತನ- ಬೆರಳಿನ ಚುಟುಚುಟು 
ಕಾಲ್ಬೊಬ್ಬಿ ನಿಂದ ತಾಕಿಸುವ ಲವಲವಿಕೆ. - 
ಎಲ್ಲ, ಹರಿವ ನೀರಿಗೆ 

ಮನೆವೊರೆಸುವ ಬಟ್ಟಿ. 

ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಪಾಲಿಹಿನ ಕಪೋಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಕ್ರೇರಿಯಂ-. 

ಹಳದಿ, ಕೆಂಪು, ಕೇಸರಿಗಳಲಿ ಬದಲಾವಣೆ-._ಆಗ 
ಕ್ಯಾಬೆರಾ ಕಣ್ಣ ಂಚೆನಲಿ ಆಸಾವರಿಯ ಹನಿ 
ಹನಿ--ದನಿ, 

ಕೇಕೆ, ನಗು, ಉಲ್ಲಾಸ-- 
ಮೂಲೆಗುಂಪಾದ ಸುಟ್ಟ ಪಟಾಕಿ. 
ಜಪಾನಿನ ಆದಂ ಈವರ ಮದುವೆಗೆ 
"ದೂರ್ವಾಸಪುರ ಪ್ರಾಣೇಶಾಚಾರ್ಯ'ರಿಂದ 
ಅಂಗಿ ಹಿಡಿದು ಜಗ್ಗುವಿಕೆ, 

ನಯ್ಕ ನವಿರ್ಕು, ಕೋಮಲತೆ 

ಒನಪು, ಒಯ್ಯಾರಗಳ ಗ್ರಹಿಕೆ 

ಒಂಕ್ಕು ಕೊಂಕ್ಕು ಹಾಸ್ಯ-- ಎಲ್ಲ 

ಕಿಸೆಯ ತೂತಿನಿಂದೆ ಜಾರಿದವು. 

ಹದ್ದು ನರಿಗಳು ಮುಟ್ಟದ ತ 

ಬಿತೆಯನು ಸುಡಬೇಕು 

ಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೋಯಿ ಆಗವದರೊಳಗೆ 

ನಾಲ್ಕು ಹೆಗಲ ಹುಡುಕಬೇಕು 

ನಾನು ಬೆಂಕಿ ಹಿಡೀಬೇಕು. 

ಯಾರು ಕೊಡುವರು ಹೆಗಲನ್ನು! 

ನೀವು ಕೊಡುವಿರಾ... 

"ಸತ್ತ್ವೇ ಇಲ್ಲ? ಎನುವಿರಾ? 





ಪ್ರೇಮಿಸಿದ ಹುಡುಗಿ ತಂದೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು 


ಯಂ. ಕೆ. ವಿ. ಆಚಾರ್ಯ 





ಅಪ್ಪ, 

ಮನೆಯ ಮಾಡಿನ ಮೇಲೆ ಕೆರೆದ 

ಕಂಠದ ಮಾರ್ಜಾಲ ದಂಡೆಗೆ ಹಾರಿ 

ನಿದ್ದೆ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಹಾಕಿದ ಡೇಕೆ ಬಿಡಾರ 
ತುರುಗು ತುಪ್ಪಳದ ಬಿಸಿಗೆ ಉದುರಿದ 

ಕೋಮ 

ಎಡೆ ಎಡೆಗೆ ತಿವಿದ ಹಾಗೆ ಮಾರ್ಕ, ಬಿಡದ 
ಸವಾರಿ 

ಅದಕ್ಕೇನು ಕಾಲೇಜ, ಮನ್ಯ್ಕೆ ಮಠವೆ? 
ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಸುಖವೆ, 


ತರಗತಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಮಾಡು 
ಶಾಕುಂತಲದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಮುಗಿಯದ 
ಪಾಠ್ಕ ಜೀವದಾನಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟಾ ವಂತನ ಚುರುಕು 
ಉದಾಹರಣೆ ಬೇರೆ 

ಗಲ್ಲಿಗೇರುವ ತಪ್ಪು ಶ್ಲ ತೀರ್ಪು 
ನುಚ್ಚುನೂರು ಗಾಳಿಗೆ ನೆಲದ ಮೇಲೆ 
ಭೂಕಂಪ್ಕ ಏರುತಗ್ಗಿನ ಶೊಂಕು ಬೆಂಚು 


ತೂಗು ಮ್ಯಾಲೆ 


ಚ್‌ ಜ್‌ ಹಾ ಹಹ. ಕ್ಮ ಚ 





ಸಾಕ್ಷಿ (೯೮ 


ಓಡಬೇಕು ಇಲ್ಲಿಂದ, ಉಪದೇಶಕೆಂಜಿ 
ಬಂದವರಿಂದ, ಈ ಕಣ್ಣು ಗಳಿಂದ 

ದೂರಕ್ಕೆ, ಮತ್ತೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೊರಟು ಬಂದಲ್ಲಿಗೆ 
ಸೇರಿದರೂ ಮುಟ್ಟಿ ಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ ಜೀವಕ್ಕೆ, 
ಬಿಗಿದ ಆಯಾಸಕ್ಕೆ 

ಶುಂಬಿದ್ದು ಹಗುರಾಗಿ ಇಳಿಸಿದರೂ 
ಕಾಡುತ್ತದೆ ಉಬಸ-- 

ಮ್‌ ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನ ವಾಸಕ್ಕೆ, ಮಕ್ಕಳ ಹಿಂದೆ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಅಕ್ಕನ ಬಸುರಿಗೆ 

ಅಜ್ಜಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಕತ್ಕೆ ಅಮ್ಮ ಹೇಳಿದ್ದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಅರ್ಥೇಚ, ಕಾಮೇಚ ದಿಕ್ಕು ದಿಕ್ಕಿಗೆ 

ಬಯಲಾದ ಬತ್ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 
ಸಿಕ್ಕಸಿಕ್ಕದ್ದು ರಗಳೆ ದಿಗಿಲು ಹೊದ್ದು 

ಯಾರಿಗೆ ಹೊಡೆಯುವುದು ಶರಣು? 

ಒಬ್ಬರ ಭಾಷೆ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಬಂದವರು ಸುಮ್ಮನಿರುವುದಿಲ್ಲ 

ಮಾತಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ನೆನಪು ಬಿಸಿಯಾಗಿ ನಾಲಗೆ ಅನ್ನಕ್ಕೆ 

ಜೊಲ್ಲು ಮಿಲಾಯಿಸುತ್ತದೆ, ರುಚಿ ನೋಡುತ್ತದೆ 
ಮಾತಾಡುತ್ತದೆ. 

ಯಾವುದು ವಿಕಾರ? ನೆತ್ತಿಯಲಿ "ಮಾ? 

ಎಂದರೂ 

ಆಳದಲ್ಲಿ ತಾಡುತ್ತದೆ. 

ಮತ್ತೆ ಮಾತಾಡಿದ್ದೆ ತಪ್ಪು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 





ರಾಮಾನುಜನ್‌ರ ಕಾವ್ಯ 


ಕೆ.ಡಿ. ಕುರ್ತಳಕೋಟ 


" ಸಾಕ್ಷಿ ಯ ೮ನೆಯ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ. ಬಿ. ಓ ದೇಸಾಯಿಯವರು ಬರೆ 
ದಿದ್ದ ಎ, ಕೆ. ರಾಮಾನುಜನ": ಹೊಕ್ಕುಳಲ್ಲಿ ಹೂವಿಲ್ಲ.” ಎಂಬ ಲೇಖನ ತ್ಕ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ "ಸಾಕ್ಷಿಯ ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ 
ಪಾ. ಲ, ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಂರ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ. ಜ್‌ ಕುಲಕರ್ಣಿಯವರ ಎರಡು ಸ 
ನಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಈ ವಾದದ ಒಂದು ದುರ್ದೈವದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ರಾಮಾನು 
ಜನ"ರ ಕಾವ್ಯ ದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಹೊಸ ಅರಿವೂ ಮೂಡದೆ ಇದ್ದ ದ್ದು. ಬಿ.ಟಓ, 
ದೇಸ ಜ್‌ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳು ಇದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್‌ು 
ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ಮಹತ್ವದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಅವರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಆದಕೆ 
ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯದ ವೈತಿಸ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಅವಸರದಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರ 
ಕಾವ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದೇ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಈ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಗೊಂದಲ ಹುಟ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಸುಬ್ರ ಹ್ಮಣ್ಯಂರಂತೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಈ ಬಗೆಯ ಹೋಲಿಕೆ ಅಸಮರ್ಪಕ 
ಎಂಬ ತೀರ್ಪನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ: 


....ರಾಮಾನುಜನ"ರ. ಅಥವಾ ಇನ್ನುಳಿದ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ಕನಿಗಳ ಹ 
ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವುದರಿಂದ ಆ ಕವಿಗಳಿಗೇ ಅಪಚಾರವೆಸಗಿದಂತೆ... 
ಇಂತಹ ಹೋಲಿಕೆಗೆ ಕ್ಫೈ ಹಾಕಬೇಕಾದರೆ ಉತ್ಸಾಹದ ಆತುರತೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗ್ಶಿ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಎಚ್ಚರ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಘೆ 


ಸಾಕ್ಷ್ಮಿ/೧೦೦ 
ಮಾಧವ ಕುಲಕರ್ಣಿಯವರ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಖಾರವಾಗಿದೆ : 


“ರಾಮಾನುಜನ್‌ ಅವರು ಸರೀಕದ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವವರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಬದಲು (ಹೊಸ ಕೃತಿ ಬಂದಾಗ ವಿಮರ್ಶೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ ಇದು) ಅಡಿಗರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತೋರಿಸುವ ವಿಫಲ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಯಾಕೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೋ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ಎರಡೂ ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಧೋರಣೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿವೆ. ಅಡಿಗರ 
ಕಾವ್ಯಪಟ್ಟ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುವದರಿಂದೆ, ಹೋಲಿಕೆ ಕೂಡ ಒಂದು ಆಹ್ವಾನ 
ವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದರಿಂದ ಹೊಸ ವಿಮರ್ಶಕರು ಎಚ್ಚರದಿಂದಿರಬೇಕು. ಒಂದು 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಡಿಗರ “ನವ್ಯತೆ” ಒಂದು ಸಜೀವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಯಾಗಿದ್ದು ಕ್ರಮೇಣ ಒಂದು 
ದಡ್ಡು ಬಿದ್ದ ಪಂಥವಾಗುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಈ ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಡಿಗರೂ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ಕವಿಗಳಿಶ್ಚರೆಂಬುದನ್ನು ವ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಮರೆಯ ಬಾರದಾಗಿತ್ತು. "ಚಂಡೆಮದ್ದಳೆ' ಮತ್ತು “ಭೂಮಿಗೀತ' ಪ್ರಕಟ 
ವಾದ ಹೊಸದರಲ್ಲಿ ಹೊಸಕಾವ್ಯ ಬೇಂದ್ರೆ ಮತ್ತು ಕುವೆಂಪುರವರ ಕೊಮ್ಯಾಂಟಕ್‌ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಶೋರಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ವಿಮರ್ಶಕರ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ವೆಲ್ಸ ಖರ್ಚಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಯಾವದೇ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಜೀವಂತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು ಮಹತ್ವದ್ವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದಲ್ಲ. 
ಅವುಗಳು ಶಾಶ್ವತ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಹೋಗುವದು ಮುಸ್ಚಿನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಿ ಟ್ರ ಗೇಸಾಯಿಯವರ ಲೇಖನದಲ್ಲಿಯ ಜೋಷಗಳಿಗೆ ಭಾಷೆಯ ದುರ್ಬಲತೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. “ರಾಮಾನುಜನ"ರದು 
ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಪದ್ಯ, ಬಂದಿನವರದು ಹಾಡುವ ಪದ್ಯ' ಎಂಬ ಅವರ ವರ್ಗೀಕರಣ 
ಅಸ್ಟೊಂದು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ "ಶಬ್ದಾರ್ಥಾನುಸಾರಿಯಾದ ಕಾವ್ಯ? ಮತ್ತು 
"ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಾನುಸಾರಿಯಾದ ಕಾವ್ಯ' ಎಂಬ ವಿಂಗಡಣೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಅಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. ವಿಮರ್ಶಕರ ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮರೆತುಬಿಡುವದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯದ ವೈಶಿಷ್ಟ ಎಗ್‌ನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆನ್ನುವ ಅವರ ತವಕ್ಕ 
ಆಶಯಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಬೇಂದ್ರೆ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ನಾದಪ್ರಮುಖತೆ ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅವರು 
ಹೇಳಿರುವದು ಫಿಜವೇ. ಬೇಂದ್ರೆ ಮತ್ತು ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದ ನಾದ 








ಚು ಇಂ ಸಎೂಸಿತುಷ್ಟು ಚವುಗ್ಯ್ರ್ಯುಂ ಎಚುತಕು ಟಟ ೨ ಅ ಕೂ ತ ಹ ್ಚ್ಯೂ 


ಚೆ ಉ6ತು, ಒಯಗಷ್ಟ ಟೆ ಚ ಇ ಘು ಸಪ್ನ ಚಕ್ಕ ಎತ ಜು 


೧ಿ೦೧/ಸಾಕ್ಷಿ 


| ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ನಾದದ ಹಂಗು ಇಲ್ಲ. 


«ಬಂದಾರೆ ಬಾರೆ ಒಂದಾರೆ ಸಾರೆ ಕಣ್‌ಧಾರೆ ತಡೆವರೇನೆ?- - ಬೇಂದ್ರೆ. 

ಏನು ಏನು ಜೇನು ಜೇನು ಎನೆ ಗುಂಗುಂ ಗಾನಾ?--- ಬೇಂದ್ರೆ, 

"ಕಾಳನಾಗರನೇತ್ರ ಭೀತ ಪರವಶಪಕ್ಷಿ?-. ಆಡಿಗ, 

“ಆಹ ಪ್ರಾತಃಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ 0 ಅಡಿಗ, 

"ಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪ ಗೆ ತೇರು ವರ್ಷವರ್ಷಕ್ಕೇರು | ಅಕ್ಕಿಮುಡಿ ವಾದಿರಾಜಗುಳ್ಳ? 
ಎ 1 


_ ಇಂಥ ಕಾವ್ಯದ ತುಣುಕುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆ ಮತ್ತು ಅಡಿಗರ ನಾದಪ್ರ ಜ್ಞ ಎಷ್ಟು 
ಸಶಕ ಕ್ಷವಾದದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ರಾಮಾನುಜನ" ಶಸ್ಟಿ ಕೂಡ ಮ್‌ 
ಸಾಲುಗಳನ್ನು ತಡ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಾಸಾನುಪ್ರಾಸಗಳನ್ನು ಸು ಅವರು 
ಒಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವಿಡಂಬಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಅವಳಿ ಜವಳಿ” ಕವಿಠೆಯಲ್ಲಿ ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀಯವರ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ರಾಮಾನುಜನ್‌ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. ಇಂಥ ಕೆಲವು ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ರಾಮಾನುಜನ್‌ರ ಕಾವ ವ್ಯಪ್ರ ಯತ್ನ ನಾದದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಭಾಷೆಯ 
ನಿಪುಲ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಕ (ಕ್ರಿಯ ಕಸಿ ಸೂರೆಗೈಯುವದೇ 
ಆಗಿಜಿ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರ 'ಕಾಪ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಲಯ -- ಬಿ, ಓ, ದೇಸಾಯಿ 
ಯವರು ಹೇಳುವಂತೆ "ಯಾಕೊಛ್ಳಿ "ನೋಡಿ?, ಮೊದಲಾದ ಪದಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿಯ 
ವ್ಯಂಗ್ಯ--ಮತ್ತು ಶ್ಲೇಷ ಇವು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ಬೇಂದ್ರೆ ಯವರಲ್ಲಿ ಶ್ಲೇಷ 
ಅವರ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿ ಯ ಸಮೃ ದ್ಧಿ ಗ ಸಂಕೇಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುತತ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ” 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಶ್ಲೇಷ ಅರ್ಥವನ್ನು. ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಡಿಗರಲ್ಲಿಯ “ಶಿಖೆ, ಬಟ್ಟೆ? 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯ ಶೈ ಕ್ಲೇಷ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾ ರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಉಪಯುಕ್ತ ಹಿ 


ತ್ರದ ಆದರೆ ಅಂತರನೆಂದರೆ "ಡಿಡಿಗರು ಸಿ ಕ್ಫ ತವಾದ ಶೆ ಕ್ಲೇಷಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ಶ್ತಾರೆ,. ಆದರೆ ಸಕ ಗುಗ ಶ್ಲೇಷ “ವಕ್ರೋಕ್ತಿ ಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ 


ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
“ಸಹಜ” ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿಯ ಈ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ನೋಡಬೇಕು : 


“ಬಿದ್ದಾಗ ಮೋಕ್ಷ ಸ್ವಾಮೂ 
ಎದ್ದಾಗ ಪುನರ್ಜನ್ಮ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೧೦೨ 


ನಡುನಡುವೆ 
ಜನ್ಮಾಂಶ ರ? 


ಮೋಕ್ಷವಾದ ಮೇಲೆಯೂ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಬಂದಿರುವದು ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಎಡೆಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಂಶಯವೇ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿಯ ಶ್ಲೇಷಾರ್ಥದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಚಲ್ಲತ್ತದೆ. 
“ಬಿದ್ದಾಗ, "ಎದ್ದಾಗ' ಈ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಲ್ಲಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥ ಆಡುಮಾತಿನ 
ವ್ಯಂಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವಂಥದು. ಸಂಭೋಗದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ "ನಡು(ವಿನ) ನಡುವೆ? 
ಯಲ್ಲಿಯ ಶ್ಲ (ಸಾರ್ಥವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ತುಂಟತನ, ಅಶ್ಲೀಲ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಈ ಅರ್ಥ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ವರ್ಜ್ಯವಾಗಿದೆ. 
("ಪ್ರಾರ್ಥನೆ' ಕವಿತೆಯ ರತಿನಿಷಯಕ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗಿರುವ ಗಂಭೀರಾರ್ಥವನ್ನು 
ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ) ಅಶ್ಲೀಲದ ಅನುಭವವನ್ನು ರಾಮನುಜನ್‌ರ ಕಾವ್ಯ ಎಂದೂ ನಿರಾ 
ಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆಂದು ಅಶ್ಲೀಲವಾಗಿರುವದೂ ಒಂದು ಧರ್ಮ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ 
ಹಟವೂ ಅವರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿಲ್ಲ. "ಸಹೆಜ' ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ 
ತಿನ್ನುವದು, ಕುಡಿಯುವದು, ಉಸಿರಾಟ, ಕಕ್ಕಸ್ಕು ಉಚ್ಚೆ ಹೊಯ್ಯುವದ್ಕು ಸಂಭೋಗ 
ಮೊದೆಲಾದ ಸಹಜಕ್ರಿಯೆಗಳ ವರ್ಣನೆ ಇದ್ದು, ಈ ಸಹಜಕ್ರಿಯೆಗಳೇ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಸಹಜ ಎಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಂಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರಭಾರತದ "ಸಹಜ ಪಂಥ' ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚಾರಗಳ 
ಇತಿಹಾಸ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೆ ಪ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಇನ್ನಷ್ಟು ಹರಿಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಿ.ಟಿ, ದೇಸಾಯಿಯವರ ಇನ್ನೊಂದು ಹೇಳಿಕೆಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ವಾದಗ್ರಸ್ತವಾಗಿದೆ, 
"ರಾಮಕೃಷ್ಣ, ಬುದ್ಧ, ಗಾಂಧಿ, ನೆಹರೂರ ಕೂಡ ಹೊಡೆದಾಡಿ ಒದರಾಡುವ 
ಕವಿಗಳೇ "ಚ್ಚು. 'ಜಾನಿಕಣೆಗೆ ಅಡಿಗರೇ ಇದ್ದಾರಲ್ಲ? ಈ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಬಿಸಿ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗೊತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆಶಯ ಸುಳ್ಳ ಇದು ಹೇಳಲಿಕ್ಳ್ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
"ನನಗೆ ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ಧೆ ನ್ನು ಹೇಳುವದಿದೆ' ಎಂಬ ಜರಾಖ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತ ತ್ರೆ “ದನ್ನು ಇನ್ನೊ! ಬ್ಬ ರು ಕೇಳಲಿ ಎಂಬ ಆಸೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ, 


$6 
ಗ್ರಭ್ಕೂ 
ಪರಾಕು ಪಂಪನ್ಮೊತ್ತಿ, ಯೊತ್ತಿ ನಡಬಗ್ಗಿರುವ 


ಬೊಗಳು ಸನ್ನಿಯ ಹೊಗಳುಭಟ್ಟ ಖಂಡಿತಾ ಅಲ್ಲ. 


ಕವನದ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿಯ ಅವಧಾರಣೆ, ಒತ್ತು, ಆಕ್ರೋಶ ಓದುಗನನ್ನು ಗಂಭೀರನನ್ನಾಗಿ 











೧೦೩/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಸನ್ನಿಪಾತಜ್ವರದವನ ಉದ್ದೇಗ ಅದು ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಿದ್ದರೂ ಆರೋಗ್ಯದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕ್ಷಣಕಾಲ ದಂಗುಬಡಿಸುತ್ತದೆ. -ಈ 
ಉತ್ಕಟತೆಯ ಅನುಭವ ಓದುಗನಿಗೆ ಆಗಲಿ ಎಂಬುದೇ ಕವಿತೆಯ ಉದ್ಜೇಶವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಕವಿತೆ ವಿಸ್ಫೋಟಕ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅದೇ 
ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಸಂಗ್ರಹದ ಕೊನೆಯ ಪದ್ಯವನ್ನು ನೋಡಬೇಕು : 


“ನಲವತ್ತನೆ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮರದ ಕುರ್ಚಿ 
ಮೇಜು 

ನೋಡಿ 

ಸಿಸರೀತಶ 

ಅಳು ಬಂತು. 
ಡಾಕ್ಟರು ಬಂದು 
ಓಿಕ್ರೆಗೆ ಸೂಜಿ ಚುಚ್ಚಿ 
ಮೂರು ದಿನ ನಿದ್ದೆ 
ಮಾಡಿ ಎದ್ದೆ 
ಉಂಗುರ ಕಳೆದ 
ದುಷ್ಯಂತನ ಹಾಗೆ 
ಕಾರಣ 
ಮರೆತುಹೋಯಿತು. 


ಈ ಕನಿತೆಯ ಅರ್ಥ ತಟ್ಟನೆ ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಓದುಗನಿಗೆ ಇಂಥ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಅರ್ಥವಾಗುವದು ಕಪ್ಟವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಅಸಂಬದ್ಧವಾದ ಹೆದರಿಸುವ 
ಅಳುಬುರುಕುತನದ ಅನುಭವ ಇದು, ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅನುಭವವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಹಜ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು, ಅಲ್ಲದೆ ಬಹುಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಅದರ ಕಾರಣ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಬಹು 
ದಾಗಿತ್ತು. ಅನುಭವವಾದದ್ದು ನಲವತ್ತನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ. ಡಾಕ್ಟರರು ಕೊಟ್ಟ 
ಇಂಜೆಕ್ಷನ್‌ ನಿದ್ದೆಯನ್ನು ತಂದಿತೇ ಹೊರತು ದುಃಖವನ್ನು ದೂರಮಾಡಲಿಲ್ಲ ಅದು 
ಉಪಾಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಉಂಗುರ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ದುಷ್ಯಂತನಿಗೆ (ಅದೂ ಮಧ್ಯ ವಯಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ!) ಹಳೆಯ ಕಥೆ ಮರೆತುಹೋದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭವದ ಕಾರಣ ಮರೆತು 
'ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ನನಗೆ ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ. ಅರ್ಥ ಗೊತ್ತಾಗದಿದ್ದರೂ ರಾಮಾನು 
ಜನರ ಕಾವ್ಯ ತಕರಾರು ಮಾಡಲಾರದು. ಯಾಕಂದರೆ ಕಾವ್ಯದ ಅಗತ್ಯ ಹೇಳುವ 


.. ಸಾಕ್ಷಿ/೧೦೪ 


' ದಷ್ಟೇ, ಅದೇ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದಕೆ ಅವರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮುಖಭಂಗ ಮಾಾಡಿದಂತೆ, ಹಳೆಯ ಕಾವ್ಯ ಓದುಗನನ್ನು ಸಮ್ಮೋಪಸಿ ಅವನು ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ “ಊರ್ಧ್ವಬಾಹುನಿರೌಮಿಿ 
ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಶ್ರುಣೋತಿ ಮಾಂ? ಎಂದೆನ್ನುವ ಕಾವ್ಯ. ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜನ್‌ರದು 
"ನಾನು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ, ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗದಿದ್ದರೆ ಮರೆತುಬಿಡು ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ನಾಗರಿಕ ಕಾವ್ಯ, ಆಧುನಿಕ ಕಾವ್ಯ. ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ 
ಕಾವ್ಯಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದಜ್ಟೇ ಅಲ್ಲ... ಆ ಸಂದರ್ಭದ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿದ್ದ 
ಅಡಿಗರ ನಿಷ್ಕೆ ಉಳಿದ ಕವಿಗಳಿಗಿಂತ ಒಂದು ತೂಕ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳಿದ್ದು, ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಕೆ ಇಲ್ಲದೆ ಬಂಡುಗಾರಿಕೆಗೆ ಸತ್ವ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಡಿಗರು 
ವಿಡಂಬನದ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಅವರ ಕಾವ್ಯದ ದನಿ ನಿಷ್ಕೆ 
ಯಿಂದ ಗಡುಸಾಯಿತು. ; ಕಾವ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ಸಂಕುಚಿತವಾಯಿತು. "ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಾಂವಾ' 
ದಂಥ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಅಡಿಗರು ಬರೆಯುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ ಸೋದ್ದಿಶಶ್ಯ 
ವಾದ್ಯ ನೀತಿಪರವಾದ ಕಾವ್ಯ. ಅದರ ಕೈತಿಕತೆಯ ಶಿಲ್ಪದ ಮೂಲಕವೇ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಅವರ ಕಾವ್ಯ "ಕಾಲಾಯಸದಿಂ ವಿನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕಂಠಿಕೆಯಲ್ಲ', 
ಅಪರಂಜಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು “ಇಷ್ಟ ದೇವಶಾವಿಗ್ರ ಹಕ್ಕೊಗ್ಗಿಸುವ ಅಸಲು 
ಕಸಬು, ಇದೇ ಅವರ ಕಾವ್ಯದ ಸತ್ವ, ಇದೇ ದುರ್ಬಲತೆ, ದುರ್ಬಲತೆಗೆ ಕಾರಣ 
ಅವರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯ ಎಲಿಯಓ"ನ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಪಯೋ 
ಗಿಸಿದ್ದು, ತಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಕನ್ನಡದ ಉಳಿದ ಕವಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ 
ಸಿದ್ದು ಕ ಸತ್ವವಿರುವದು ಅನನ್ಯವಾದ ಜೀವನಶ್ರದ್ಧೆ ಕ ಕಾವ್ಯನಿಸ್ಕೆ ಗಳಲ್ಲಿ, ಹಳೆಯ ತಂತ್ರ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಕೂಪಮಂಡೂಕ್‌, “ಶ್ರೀರಾಮನವಮಿಯ ದಿವಸ] “ವರ್ಧ 
ಮಾನ' ಶನಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನತನವನ್ನು ತಿರುಗಿ ಪಡೆದದ್ದು ,. ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜನ"ರ 
ಕಾವ್ಯ ಯಾವದೇ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಬ್ಬಿ ಬಂದದ್ದೆಲ್ಲ. ಅದರ ನೈ ಜವಾದ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ 
ಿಲುವು ಅಚ್ಚರಿಗೊಳಿಸುವಂಥದು. 


೨ 
ಶ್ರೀ. ಪಾ. ಲ. ಸುಬ್ರ ಹ್ಮಣ್ಯಂರು ರಾಮಾನುಜನ್‌ರ "ನಲನತ್ತರ ನೆರಳು? 


ಕವಿತೆಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಅದು ಕಾವ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬಂಥ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಮುಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೈ, ವಿಮರ್ಶೆಯ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಂಥ ಅಪಾಯಕಾರಿಯಾದ 
ಟೆ ಈ 





೧೦೫/ಸಾಕ್ಷಿ 


ರೀತಿ ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ. ಅದು ಕಾವ್ಯದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಡವಬಲ್ಲದ್ಕು ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಿಮರ್ಶಕರ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನೂ ಬಯಲಿಗೆಳೆಯಬಲ್ಲದು. "ಸಾಕ್ಷಿ' ಯ ಇದೇ 
ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಧವ ಕುಲಕರ್ಣಿಯವರು ಇದೇ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ 
ವಿಶ್ಲೇಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಂ ಮಾತ್ರ ರಾಮಾನುಜನ್‌ರ ಪ್ರತಿಭೆ ಕೇವಲ 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಮುಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಕಾವ್ಯಾನುಭವ ಜೀವನಾನುಭವದಂತೆ ದೈಹಿಕವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಥಿರೀಕ್ಷೆ ಉಳ್ಳವರಿಗೆ ಹಾಗನಿಸುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ರಾಮಾನುಜನ"ರ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಮುಳ್ಳಿನ ಮೊನೆ ಇಲ್ಲ, ಸುಕುಮಾರ ಕಾವ್ಯದ ಪರಿಮಳ ಮೆಲುಪುಗಳೂ 
ಇಲ್ಲ. ರಸಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಓದುಗನ ನರಮಂಡಲವನ್ನು ಉದ್ರೇಕಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವವರಿಗೆ ರಾಮಾನುಜನ್‌ರ ಕಾವ್ಯ ನಿರಾತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಓದುಗನ ಲಕ್ಷ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಕೊಡುವ ಜೀವನಾನುಭವದ ಕಡೆಗೇ ಇದ್ದರೆ ಕಾವ್ಯದ 
ಅಲಂಕರಣ ಅವನಿಗೆ ಅನವಶ್ಯಕ ರಗಳೆಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯ ಜೀವನಾನುಭವವನ್ನು ಉಂಡು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಅದನ್ನು 
ಪರಿವರ್ಶಿಸಿ ನೀಡುವ ಕಾವ್ಯ. ಅವರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಕ್ಕಿಂತ `ಿರೂಪಣೆಯ ರೀತಿ 
ಮುಖ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಕೂಡ ಒಂದು ಸರಳೀಕರಣ, ಯಾವುದೇ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯ-ರೀತಿಗಳೆರಡೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ರಾಮಾನುಜನ್‌ರ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಆಶಯವನ್ನು ಓದುಗರ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ತುರುಕಿಯೇಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ಒತ್ತಡ 
ಇಲ್ಲ... ಅದರಂತೆ ವಿಷಯ ಏನಿದ್ದರೇನು ಶೈಲಿಯನ್ನು ಮೆರೆದುಬಿಡೋಣವೆಂಬ 
ಹಂಬಲವೂ ಇಲ್ಲ, ಈ ರೀತಿಯ ಕಾವ್ಯ ತಮ್ಮದಲ್ಲನೆಂದು ಅವರು ಸಂಗ್ರಹದೆ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕವನದ ನಾಲ್ಕು ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ಕಾವ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಚಿತ್ರವಿದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಎಳೆತವಿದ್ದೂ ಅವುಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಹಂಬಲ ಇಲ್ಲಿಯ ಗೇಲಿಯ ಹಿಂದೆ ಇದೆ, “ತಿರುಗಿ ಬಂದೆ' ಕವನ 
ದಲ್ಲಿ ಕವಿತೆಯ ವಿಷಯ ಕೊನೆಯ ಸಾಲಿನಲ್ಲಪ್ಪೇ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವದನ್ನು ನೋಡ 
ಬೇಕು. ಅದು ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ಕಾವ್ಯದ ತುಂಬ ತುಂಬಿರುವ ಅಸ್ಟ್ರೊನಾ:ಟ್‌ನ ಉಪ 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತದೆ. ಅನುಭವನಿರೂಪಣೆಗೆ ಈ ಬಳಸುದಾರಿ ಏಕೆ ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ನಿಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಇಷ್ಟೇ : ನೇರವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಹೇಳಲುಬರು 
ವಂತಿದ್ದರೆ ರಾಮನುಜನ" ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ನಮಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನಾವು ಯಾವಗಲೂ ನೇರವಾಗಿ, ದೃಢವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತೇವೆ, 
ರಾಮನುಜನ್‌ರ ಕಾವ್ಯ ಇಾರ್ವಜನಿಕ ಸತ್ಯಗಳಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ದೂರವಿರುತ್ತದೆ, 


ಜೀವನಾನುಭವದೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಕೆ ಮತ್ತು ಜೀವಂತತನಗಳು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಒರಟಾಗಿ ಮೂಡಿ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೧೦೬ 


ಬರುವಂತಾದರೆ ಯಾವ ಕವಿಗೆ ಸಂತೋಷವಾದೀತು? ನೇರವಾದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ ಕೆಡುವ ಭಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ರಾಮಾನುಜನ್‌ ನೇರವಾಗಿಯೇ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ, 


“ರಾಡು ಮರಗಳ ಮಧ್ಯ 
ಮನೆ, 

ಸಿಮೆಂಟು ಬಿರುಕಿನ 

ಹುಲ್ಲು. 

ಅಮೇರಿಕನ್‌ ಮಾರ್ಕೆಬ್ಬಿ ನಲ್ಲಿ 
ಹಚ್ಚಗೆ ಕೊಯ್ದ ಕೊತ್ತಂಬರಿ 
ಸೊಪು ೫. 


ಈ ಕವಿತೆ ಮೂರು ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಟ್ಟುವಂತೆ ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಂಶಗಳು ಸ್ಫರ್ಧೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಮನೆ ಬೆಳೆದರೆ 
ಕಾಡು ನಿರ್ನಾಮವಾಗುತ್ತದೆ ; ಹುಲ್ಲು ಬೆಳೆದರೆ ಸಿಮೆಂಟಿನ ನೆಲಗಟ್ಟು ಹಾಳಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮೂರನೆಯ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಅಂಶಗಳ ಸಹಜೀವನ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ "ಹಚ್ಚಗೆ 
ಕೊಯ್ದ?” ಎಂಬ ಶಬ್ದಸಮುಚ್ಚಯ್ಯ "ಸೊಪ್ಪು ಶಬ್ದದ ಸಿಸ್ಸಾರತೆ ಕನಿತೆಯ 
ಅರ್ಥವ್ಯಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಹಿಗ್ಗಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾಡುತನ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕ್ರತಿ ಇವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಅಸಂಬದ್ಧತೆಯನ್ನು ಈ 
ಕವಿತೆ ಆಲೋಚಿಸುತ್ತದೆ, ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ, ಬೆಲೆಗಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ವ್ಯಾಪಾರ 
ವೆಲ್ಲ ಆಟಿಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 


ಇಂಥ ಕವಿತೆಯನ್ನು "ಸಿಂಬಲಿಸ,? ಕವಿತೆಯೆಂದು ಕರೆದು ತೃಪ್ತರಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ 
ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯ ಸಂಕೇತ ನಿಷ್ಕವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ತೊಂದರೆಯಾಗಿದೆ. 
ವರ್ಣ್ಯವಿಷಯ ಅಮೂರ್ತವಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಹೇಳಲು ಒಂದು ಮೂರ್ತಪ್ರತಿಮೆ 
ಯನ್ನು ಕವಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು ಇಲ್ಲವೇ ವರ್ಣ್ಯವಿಸಯವನ್ನೇ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು 
ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು. ಏನಿದ್ದರೂ ವರ್ಣ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಕವಿ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ವಾಗಿಯೇ 
ತೀರುತ್ತಾನೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆ ಕವಿಯ ಶೀಲವಾಗ್ಕಿ ಮನೋ 
ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಕಲೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಬಲ್ಲದು. (ಇಲ್ಲಿ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆ ಎಂದರೆ 
ನಿರಾಸಕ್ತಿ ಅಲ್ಲ, ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ) ಬಿ.ಟಿ. ದೇಸಾಯಿಯವರು 
ರಾಮಾನುಜನ್‌ ತನ್ಮಯರಾಗಿ ತಲ್ಲೀನರಾಗಿ ಬರೆಯುವದಿಲ್ಲ ಎಂದದ್ದು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಫಿಜವಾಗಿದೆ. ಕವಿಗೆ ಇಂಥ ಮನೋಧರ್ಮವಿದ್ದರೆ ಅವನು ಅನುಭವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಡಿ 





೧೦೭/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಮೈಲಿಗೆಯ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲದೆ, ಆದರೆ ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ 
ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಬೆಲೆಗಟ ಸ್ವಿಬಲ್ಲ; ಜಾ: ಯ ಹೇಳುವಂತೆ ದೇವರಂತೆ ತ್ನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 04 ರಾಮಾನುಜನ"ರ "ಸಂಚಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ .ಒಂದು' ಮತ್ತು 1. ಶೇಖರ ಕಂಬಾರರ "ಗಂಗಾಮಾಯಿ ಈ ಎರಡು 
ಕವಿತೆಗಳ ವಿಷಯ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ, ನಿರೂಪಣೆಯ ರೀತಿಯಂತೂ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಗೊಳಿಸುವಷ್ಟು ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ. "ಸಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೀಗಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಏನು ಮಾಡುವುದು ಹೇಳಿ?” ಎಂಬ ಸಾಲಿನ ವ್ಯಂಗ್ಯ ರಾಮಾನುಜನ"ರ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವಂತೆ ಕಂಬಾರರ ಅನುಭವದ ಅಸಹಾಯತೆ 
ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಂಬಾರರ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಮೈಯ ತೊಗಲಿನಂತೆ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡದ್ದಾಗಿದೆ; ಕವಿಯ ಸಿಟ್ಟಿಗೆ ಅದೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕವಿಯ 
ಸಿಟ್ಟೀ.. ಅವನನ್ನು ಅನುಭವದೊಂದಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಅನುಭವದ 
ಆತ್ಮೀಯತೆ ಮತ್ತು ಪರಕೀಯತೆಗಳ ಸಂಘರ್ಷ ಕವಿತೆಯ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕಂಬಾರರ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಕೀಳುಗಳೆಯಲು ಅದನ್ನಿಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ ರಾಮಾನು 
ಜನ"ರ ಕವಿತೆ ಹೇಗೆ ಉಳಿದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು 
ನೆನನಿನಲ್ಲಿಡುವುದು. ಒಳ್ಳೆಯದು, ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯ ಕವನಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಡಿ 
ಬಿಡಿಯಾಗಿ ನೋಡಿ, ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಜೆಲೆಗಟ್ಟು ವುದಕ್ಕಿಂತ ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದೇ 
ಕಾವ್ಯದ ಹಲವು ಅಂಗಗಳೆಂದು ನೋಡುವುದು ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾಗಿದೆ. "ಹೊಕ್ಕುಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪ ಎಂಬುದೇ ಆ ದೊಡ್ಡ ಕವಿತೆಯ ಹೆಸರು, ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕಾವ್ಯದಿಂದ 
ಕಡ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಈ “ಹೆಸರು, ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯದ ಅನುಭವದ 
ರೂಪ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದದ್ದು, ತೈಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದದ್ದು ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಜ್ನ, 
ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯ ಎಂದೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವದ ಮೂರ್ತತೆಯನ್ನು 
ಮೀರಿ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಕಟತ್ಕೆ ಉದ್ರೇಕಗಳಗೆ ಚನಕಾಕಕ್ಳಲ್ಬ. 
ಹೊಕ್ಳುಳ-ಹೂವು ಅತಿಮಾನವತ್ವ ವನ್ನು ಊರ್ಧ್ವಗಾಮಿತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅದೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ಕೈ ಬೇಡ ಎಂಬ ಹ ಲಾಲ್‌ ಎತ ರಾಮಾನುಜನ್‌ 
ತಮ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಹಾರೆ 


"ಹೊಕ್ಕುಳಲ್ಲಿ ಹೂವಿಲ್ಲ' ಕಾವ್ಯದ ವಿಷಯಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ವ್ವದೆಯಾದರೂ ಪ ಗ್ರತಿಯೊಂದು ಕನಿತೆಯ ವಸು ನ್ರ್ರವೂ ಕನಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವ ಮುಖ್ಯ 


೬ 
ಸಾಕ್ಷಿ /೧೦೮ 


ವಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನ. ಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. ಕಾವ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ವಸ್ತು ಸ್ವಲ್ಪ ಇಡಿ 
ಯಾಗಿ ಕೈಯಳತೆಗೆ ಸಿಗುವದು ಸೆಕ ಬಾಗಿಲ ೆಲವತ್ತ ರ ನೆರಳು, “ತ್ತ ಕ 
“ಕಾರಣ, “ತಿರುಗಿ ಬಂಜೆ, ಮುಂತಾದ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ. ಹುಟ ನಿಂದ ಭಾರದ 
ಈಗ ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುವ ಕವಿ ಕಾವ ವನ್ನು ತನ್ನಿ ದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು 
ಬಹಳ ಸಾ ಶಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವಕ್ಕೂ ಸುತ ಲಿನ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಸಜೀವ 
ಸಂಹುಂಧನರುನ ಕವಿ, ಸುತ ಲಿನ. ಜೀವನದೊಂದಿಗೆ ಸಮರಸನಾಗಿಯೋ, ಇಲ್ಲವೆ 
ಅದರೊಂದಿಗೆ ಬಂಡೆದೊ ಜಾ ಒಟ್ಟು ಶನ್ನ್ನ ಮತ್ತು ಜನಜೀವನದ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ 
ಬರೆಯಬಲ್ಲ. ಸರಕೀಯ ಪ್ರ ಜ್ಞ ಜೀಂಿಬ್ಬದಿರುವಕೆ ಇವು ರಾಮಾನುಜನ್‌ರ ಮತ 
ಅನುಭವಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಆ ಶಬ್ದಗಳು ಈಗ "ಕ್ಲೀಷೆ'ಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಇ ಬಾಾ್‌॥್‌ ಕಾವ ವನ್ನು ಕುರಿತು ಆ ಮಾತುಗಳನ್ನ ಡಲು ಅನುಮಾನವಾಗು 
ತ್ತ ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಮುನ ವಿಭಾವಗಳಾದ ಬ ಶ್ರೀಶ ಅಳುಬುರುಕತನ್ತ 

*ಸಿನಿಕೌತನಗಳು ರಾಮಾನುಜನ"ರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಈ ಅನುಭವಗಳ ಅನೇಕ ನೆಲೆಗಳನ್ನು 
ಈ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಅವರು ಕಾಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಖುತುಸಂಹಾರದ ಚಿತ್ರ ಕೂಡ ಈ ಕವಿಗೆ 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದೆ. ವಸಂತದ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾವಿನೆಲೆ ಚಿಗುರು ಅಷ್ಟೆ ಸತ್ಯ, ಶ್ಲೋಕ್ಕ 
ಸಟ್ಟಿದಿ ವೃತ್ತಗಳು ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯದೊಳಗಿನ ವಸಂತಕ್ಕೂ 
ಅಮೇರಿಕನ್‌ ಮಾಗಿಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಫಿಸುವದು ಈ ಕವಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ. 
ಅಂದರೆ ರಾಮಾನುಜನ್‌ರ ವ್ಯಕ್ತಿಶ್ಚವೇ ಈ ಎಲ್ಲ ಕವನಗಳ ಐಕ್ಯಸೂತ್ರ ತ 
ಬಿ. ಬ, ದೇಸಾಯಿಯವರು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿರುವ “ತಾತ ಕೂತಿದ್ದ? ನೆ ಕವನ ಸಾವು 
ಜೀವನಗಳ ವಿರೋಧಾಭಾಸದ ಚಿತ್ರವಲ್ಲ. ಸಾವಿನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜೀವನದೆ ಸಲಿಗೆಯ 
ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ವಿವರಗಳೆಲ್ಲ ಕೂಡಿಕೊಂಡು, ಜೀವನದ ಮಾಧ್ಯಮದಿಂದಲೇ ಸಕ್ರಿಯ 
ವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಸಾವಿನ ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯ ಚಿತ್ರ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಯಾವ ತತ್ವಕ್ಕೂ 
ಜೋತುಬೀಳದ ಈ ಕವಿಯ ತಾಶ್ವಿಕ ನಿಲುವು, ಅನುಭವವನ್ನು ಬೆಲೆಗಟ್ಟುವ ರೀತಿ 
*ಶಾಶ ಕೂತಿದ್ದ? ಮತ್ತು "ಕೆಲವರ ಪುನರ್ಜನ್ಮ? ಈ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ, 
ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ತಾಶ್ಟಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವ ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ 
ವಿರೋಧವನ್ನು "ಸಿನಿಕತನದಿಂದ.. ಕಂಡು ರಾಮಾನುಜನ್‌ ಬರೆಯುವದಿಲ್ಲ, 
ಮೊದಲು ಕೊಟ್ಟ ರುವ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂಶ 
ದೊಂದಿಗೆ ಹಾ? ರಾಮಾನುಜನ್‌ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮುಂದಿ ಬೆಕ್ಕಿನ ಸಾವಿನಿಂದ ಅಸ್ವಸ್ಥನಾದಾಗ ಕನಿ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ಅಭಿನಯಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 

«,..,ರೂವಿನಿಥಿಂದ ರೂಮಿಗೆ 
ಸ್ವಸ್ಥ ವಿಲ್ಲದೆ ಅಲೆದೆ.... 





ಆ ಫಹ ಲಚಅಆತ೨.*್‌*್‌ 


ಹಚ ಸು ಈ ಹ್ಹತ್ಗಕ್ಳ ಓ 





೧೦೯ /ಸಾಕ್ಷಿ 


ಹೆಂಡತಿ ಬೇಜಾರು ಹೋಗಲಿ ಎಂದು ಸ್ಮ್ಯಾನಮಾಡಿ 
ನೀರೆ ಬದಲಾಯಿಸಿದಳು?” 


ಬೆಕ್ಚು ಸತ್ತಾಗ ಕವಿಗೆ ಗೀತೆಯ “ಕೊಟೇಶನ್‌” ಕೂಡ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಮೇಲಿನ ಅನುಭವ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ನೋವನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲ.. ಈ 
ಅಭಿನಯದ ನೈಜತೆ ಮತ್ತು ಅಸಂಬದ್ಧತೆಗಳು ಆಳವಾಗಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. 
ನಂಬಿಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ವಾಶಾವರಣವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅವುಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ನೋವಿನದಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಮಂಗೋಲಿಯದ ರಾಜನ ಕಠಶೆಯನ್ನೇ ಹೇಳಲಿ, ಅಥವಾ ಅಸ್ಟ್ರೊನಾ:ಟನ ಸದೇಹ 
ಸ್ವರ್ಗಾರೋಹಣವನ್ನೇ ಕುರಿತು ಬರೆಯಲಿ ರಾಮಾನುಜನ್‌ ಜೀವನದೊಂದಿಗೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಅನುಭವದ ಸ್ವೀಕಾರ ಹಾಗೂ ವಿತರಣೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಬರೆಯುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಂಗೋಲಿಯದ ರಾಜ ಹಾಡುವ ಹೆಕ್ಕಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಗೆದ್ದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲಸ್ಕಿ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ದೇಶವನ್ನು ಹೋಗಲಿ, ತಾನು 
ಯಾವ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕೂಡ ಮರೆತುಬಿಡು 
ತ್ತಾನೆ, ಹುಡುಕಾಟದ ಕೊನೆಗೆ ಅವನ ಕೈಗೆ ಸಿಗುವದು ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ಹೊರತು 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಅಸ್ಟ್ರೊನಾ:ಟ್‌ ಯೋಗಿಯನ್ನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿ, ಅಣಕಿಸಿ, ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ನಿಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡು ತಿರುಗಿ ಬಂದಾಗ ಅವನ ಭವ್ಯ ಅನುಭವದ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಸ್ವಂತ ಬೀದಿ, ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲುಮಟ್ಟದ ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿ ಇದು ಆತ್ಮದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಾಗಬಹುದುು "ನನ್ನೊಳಗೆ ನಿನ್ನ ನಿರಂತರ ತನಿಖೆ? 
ಯಾಗಬಹುದು. ಅದೇನಿದ್ದರೂ ಅನುಭವಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ “ಯಾವದೂ ಅಳಿಸಿ 
ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ, ಚಿಕ್ಕಂದಿನ ಕೊಡೆ ವಾಚ್ಕು ಹಲ್ಲು ಕೋಳಿಮೊಟ್ಟಿ ಇವು ಮತ್ತೆ 
ಮತ್ತೆ ಈ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟಾಗಿಯೂ ಸ್ವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, 
ಸ್ವಂತ ಅನುಭವ ಇವೇ ನಿಜ್ಕ ಉಳಿದದ್ದೆಲ್ಲ ಮಿಥಠ್ಕೈ ಎಂಬ ದನಿಯೂ ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ, 
ರಾಮಾನುಜನ" ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನೂ ಹಾಸ್ಯಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, 


“ಮಾತು ಮುಗಿಯುವ ಮೊದಲು 
ನನ್ನೊಳಗಿರುವ ನನಗೆ 

ನಾ ದನಿಯಾಗಲೇಬೇಕೆಂದು 
ಹೊರಟು 


ಸಾಕ್ಷಿ/೧೧೦ 


ತಿಳಿದೆ ಜನ “ಅದೋ ಬೋರು? 
ಎಂದು ಮೈಲಿಮೈಲಿಯಾಜೆ 
ಗಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು 

ಸ್ವಗತಚಕ್ರವರ್ತಿ 

ಯಾದಿ, 


ಹಾಗೆಂದು ರಾಮಾನುಜನ" ಹಾಸ್ಯವನ್ನು ಸ್ವರಕ್ಷಣದ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು 

ತ್ರಿ ದ್ಧಾರೆಂದು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರ ತ 
ವಿನೋದಪೂರ್ಣ ಜ್‌ ಸಮಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿವೆ. ಅನುಭವದ್ಕ ಫ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಸಮ 
ತೂಕವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳ ಲು ನ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಅನುಭವದ ಸ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ತಜತತರನಾಗವಂತೆ ಇದು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ, ರಾಮಾನುಜನ್‌ ತಾರ್ಕಿಕ 
ಸಿದ್ದಾ ಶ್ಬಂತಗಳನ್ನು ಬೌದ್ಧಿ ಕಸ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಬಾಚ್‌ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ದೂರವಿಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾ ಕೆ ಇಡಾ” ಜೀವಂತ ಅನುಭವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಲೋಲುಪತೆಯೂ ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಲೆಯ ಸಂಭವನೀಯತೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಮಹತ ಓದ್ದಾಗಿ 
ಅವರಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಅಕೃತ, ರೂಪ, 
ರೇಖೆ ಬಣ್ಣ, ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಪರಿಣತಿಗಳ ಗತಿಚಿತ್ರನಿರುವದರಿಂದ 
ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅವರ ಹಂಬಲ ರಾಮಾನುಜನ" ಎಷ್ಟು 
ಮಹತ್ವದ ಕಲಾವಿದರೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. “ತೆಗೆದರೆ ಬಾಗಿಲು” ಈ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾಗಿಲಿನ ಆಕಾರ ಸ್ವಭಾವಗಳಿನೆಯೆಂದು ತಿಳಿದರೆ 
ಕವಿತೆ ಸುಲಭವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜನ್‌ರ ಕಾವ್ಶು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಬಯಲಿನೊಳಗಿನ ಆಲಯವನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿಯುವ ಕಾವ್ಯ. ಕಾವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ ಕೂಡ 

ಅನುಭವದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಯತ್ನದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ 
ರಾಮಾನುಜನ”ರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಸತನ ಬಂದಿರುವದು. 


ಬಹುಶಃ ಇದೇ ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯದ ಮಹತ್ವವೆಂದು ನನಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀಯವರಿಂದೀಜೆಗೆ ಕನ್ನ ಡ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ನಡೆದಿವೆ. ಪೋ ಡಯಜ ಕಾಲಕೆ ಕಾವ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವಿನಿಧಪ್ರ ಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದ ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ ಕನಿಯೆಂದರೆ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು, ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಅವರ 
ಕ್ಫೈ ಯಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಭವ ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ನುಡಿಯತೊಡಗಿತು, ಈಜಿ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಆ ಹೊಸ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಟ್ಟ ಮಾತು 'ಸರ್ವವಿದಿತವಾಗಿದೆ, ಕನ್ನಡದ ಅಡುವಮಾತಿನ 
ಲಯಕ್ಕೆ ತೀರ ಬಾಚ್‌ ಐದು ಮಾತ್ರೆ ಗಳ ಗಣದ ಅಿಯವಿಧಾನ ಅಡಿಗರ 





೧೧೧/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ ಮೂಲಘಟಕವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಯೋ ಗಶೀಲತೆ ಶಿಂತು 
ಹೋಗಿ ಹೊಸ ಕಾವ್ಯದ ಗತಿ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಯಿತು. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಹೀಲರ 
ಸಂಭಾಷಣೆಯ . ಲಯ ಮತ್ತು ಕಂಬಾರರ ಜಾನಪದ ಹಾಡುಗಳ ಲಯ ಕೆಲಮಟ್ಟಗೆ 
ಈ ಯಾಂತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜನ"್‌ರ ಇಡೀ 
ಸಂಕಲನವೇ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನವೀನ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಹೊಸದಾಗಿ 
ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಕೆಲ ಕವಿಗಳಾದರೂ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಅನುಭವವಾಗಿದ್ದರೆ ರಾಮಾನು 
ಜನ್‌ರ ಕಾವ್ಯಪ್ರಯೋಗ ಕೃ ತಾರ್ಥವೆನ್ನಬೇಕು. 


(೩) 


ಬಿ.ಟ. ದೇಸಾಯಿಯವರು ತಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ರಾಮನುಜನ"ರ ಕಾವ್ಯದಿಂದ 
ಎಳಬರು ಕಲಿಯುವದು ಬೇಕಾದಷ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ತಪ್ಪೇನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, ಕವಿ ಹಳಬನೇ ಆಗಲಿ ಹೊಸಬನೇ ಆಗಲಿ ಯಾರಿಂದಲೂ 
ಕಲಿಯಬಹುದು. ಅಡಿಗರ ನವ್ಯಪ್ರಯೋಗಗಳು ಹಳೆಯ ಕವಿಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿವೆ ಎಂದು ಹೊಸ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ ರಾಮನುಜನ"ರಂಥ ಪ್ರಬುದ್ಧ 
ಕವಿಗಳಿಂದ ಕಲಿಯುವದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಯೇಟ್ಸ್‌ ನಂಥ ಕವಿ ಕೂಡ ಪೌಂಡ್‌ 
ನಿಂದ ಮತ್ತು ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ತರುಣ ಕವಿಗಳಿಂದ ಕೂಡ ಕಲಿತೆನೆಂದು ಒಪ್ಸಿ ಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾನೆ, 


ಪಾ. ಲ. ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಂರು ತಮ್ಮ ಲೇಖನದ ಕೊನೆಗೆ "ರಾಮನುಜನ" ಅಥವಾ 
ಇನ್ನುಳಿದ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ಕವಿಗಳು' ಎಂದು ನುಡಿದಿದ್ದಾರೆ. "ಹೊಕ್ಕುಳಲ್ಲಿ ಹೂವಿಲ್ಲ? 
ರಾಮಾನುಜನರ ಮೊದಲ ಕನ್ನಡ ಕವನ ಸಂಗ್ರಹವೆಂಬುದು ನಿಜವೇ, ಆದರೆ 
ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಅಲ್ಪ ಪರಿಚಯವಿದ್ದವರೂ ಅವರನ್ನು ಉದಯೋನ್ಮುಖ ಕವಿ 
ಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವ ಸಾಹಸ ಮಾಡಲಿಕ್ಟಿಲ್ಲ. ತಮಿಳು ಕವಿತೆಗಳ ಭಾಷಾಂತರಗಳ 
ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಜಿ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕವನಸಂಗ್ರ ಹವನ್ನೂ ರಾಮಾನುಜನ" 
ಇಂಗ್ಲೀಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಓಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಅವರು ಬರೆದಿರುವ ಕಾವ್ಯ ಇಂದು 


ಸಾಕ್ಷಿ /೧೧೨ 


ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಯಾವಜೀ ಭಾರತೀಯ ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯಸೈೈೆಂತ ಮೇಲು 
ಮಟ್ಟದ್ದಾಗಿದೆ. ತಮಿಳು ಸಂಗಂ ಕವಿಗಳ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ವಚನಕಾರರ ಪ್ರಭಾವವೇ 
ರಾಮಾನುಜನ"ರ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕಾವೃದ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದಕೆ ನಮಗೆ 
ಹೆಮ್ಮೆಯುಂಟಾಗಬೇಕು. ಇನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಸುಲಲಿತವಾಗಿ ಬರೆಯುವ ರಾಮಾನು 
ಜನ್‌ರಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಬರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಕನ್ನಡದ ಈ ಕವನ 
ಸಂಗ್ರಹದಿಂದ ಆ ಸಂಶಯವೂ ಹೋಗಬೇಕು. ಭಾರತೀಯನಿಗೆ ಇಂಗ್ಲೀಹಿನಲ್ಲಿ ಬರೆ 
ಯುವಾಗ ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಾಧನೆ ಬೇಕೋ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ರಾಮಾನುಜನ” ಕನ್ನಡ ಬರೆಯಲು ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಬೇಂದ್ರೆ ಅಡಿಗರ ತರುವಾಯ 
ಕನ್ನಡದ ಬಗ್ಗೆ ಪ ನಿಷ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜನ"ರಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜನ್‌ರ 
ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಬಂದ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಓದಿದರೆ ವಿಮರ್ಶಕರ ಪ್ರತಿಸ್ಪಂದನ ಕೂಡ 
ನವ್ಯಕಾವ್ಯದಿಂದ ನಿಯಮಿತವಾಗಿ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳದೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ, 





ಚೊಕ್ಳಾಡಿಯವರ ಕವನ ಸಂಕಲನ 


ಕೆ. ನಿ. ತಿರುಮಲೇಶ್‌ 


“ಆ ಒಂದು ನೆನಪಲ್ಲೆ ಏನು ಸುಖ ಇದೆ ಗೊತ್ತ : 
ಮೊದಲ ದಿನ ಹುಡುಗಿ ತೊಡೆ ತೆರೆದ ಹಾಗೆ -? 


-- ಸುಬ್ರಾಯ ಚೊಕ್ಕಾಡಿಯವರ “ತೆರೆ' ಎಂಬ ಕವನಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ! ಒಂದೆಡೆ ಬರುವ 
ಈ ಸಾಲುಗಳು ಇನರ ಒಟ್ಟು ಕಾವ್ಯದ ಮೂಡನ್ನು ಧ್ರುವೀಕರಿಸುತ್ತವೆ, ಜೊಕ್ಕಾಡಿ 
ಯವರು ಕಳೆದ ದಶಕದಲ್ಲೆ ಬರೆಯತೊಡಗಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರೂ “ತೆರೆ? ಕ 
ಮೊದಲ ಕವನಸಂಕಲನವಾದ್ದ ರಿಂದ "ಮೊದಲ ದಿನ ಹುಡುಗಿ ತೊಡೆ ಕೆರೆದ ಸು 
ವನ್ನು ಅವರೂ ಅವರ ಓದುಗರೂ ಇಲ್ಲಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕ, 


ನವ್ಯದ ಮೂವರು ಅಗ ಗ್ರಗಣ್ಯ ಕಾಮುಕ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಚಜೊಕ್ಳಾಡಿಯವರೂ ಒಬ ರು. 
ಇನ್ಸಿಬ್ಬರು ಚನ ಯ್ಯ ಮತ್ತು ಆಲನಹಳ್ಳಿ, ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಕಾಮ 
ಇವರ ಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಧಾಟಿಯಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಈ ಕವಿಕಾಮಿಗಳು 
ಉಳಿದ ಹಲ ಕನಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಚನ್ನ [ಯ್ಯನವರಿಗೆ ಕಾಮ 
ಒಂದು ಅಬೆ ಶನ್‌ (00568100). ಹ. ಅವರು ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರರು. ಆಲನ 
ಹಳ್ಳಿ ಗೆ ನ ತಾನೇ ಸ ಬಳರಿಸಿಕೊಂಡ ಧೋರಣೆ, ಜೊಕ್ಳಾಡಿಯವರಲ್ಲಿ ಕಾಮವೇ 
ಕಾವ್ಯಪ್ರಜ್ಞಿ, 

ಸಂ ಅರಾ ನು ಎ ಎ ಯಾ ರು ಮು 


ಕೆ ೧೯೭೦ ; ಕಾರ್ತಿಕ ಪ್ರಕಾಶನ ದೊಡ್ಡ ತೋಟ್ಕ ಸುಳ್ಯ, ದ. ಕ. ನಾಲ್ಕು ರೂ. 


ಸಾಕ್ಷಿ /೧೧೪ 


ಚನ್ನಯ್ಯನವರ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕವನಸಂಕಲನ “ಅಮೆ”ಯ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತ 
ಮೂರ್ತಿಯವರು “ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೊಂದು ಕಾಮ ಏಕೆ ಇದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನೇ ಮೊದಲಿಗೆ ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಪದ್ಧತಿ ಮಾನ್ಯವಾದ ಕೃತಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳು ಕಾಮವನ್ನು ಅಶ್ಲಿ ಲತೆಯ ತಿರುವಿಗೆ ಎಳೆದುಹಾಕಿದುದನು ಸ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಕಾಮವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕವಿಯಲ್ಲೂ ಓದುಗನಲ್ಲೂ ಇರಬೇಕಾದ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯ ಅಂಶವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರೆ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಇಂತಹ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆ ಗಂಗಾಧರ ಚಿತ್ತಾಲರ ಕಾವ್ಯವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಿಸಿಜಿ. 
ಚೊಕ್ಕಾಡಿ, ಆಲನಹಳ್ಳಿ, ಚನ್ನಯ್ಯನವರಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆ ಇಲ್ಲ. ಈ 
ಮೂವರೂ ಕಾಮದಲ್ಲಿ 10101೪0 ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ಕಾಮ ಒಂದು "ಕಾವ್ಯವಸ್ತು' 
ವಾಗಿರದೆ ಕಾವ್ಯಕೈೈಲಿ, ಧೋರಣೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಗಿದೆ. ಕಾಮ ಮತ್ತು ಕಾಮುಕತೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಒಂದರೊಳಗೊಂದು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಚಿತ್ತಾಲರ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುನಿಷ್ಕತೆಯ ಮೂರನೆ ಆಯಾಮವನ್ನು ಇವರು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಕಾಮುಕ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯವಸ್ತು ಕಾಮವಾಗಿರದೆ, ಕಾಮದಲ್ಲಿನ 
ಇವರ "'17%011017604'' ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


«ತ್ರಿಕ? ಸಂಕಲನದ ಮಿಸಿಕ್ಕ ಕವನಗಳೂ ಕಾಮಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಹುಚ್ಚಿ ಕಾಮಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ 188611 ಆಗಿ ಫಿಂಶವು. 
ಮೊದಲ ದಿನದ ಸಡಗರದ ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳ ಭ್ರಮನಿರಸನ್ಕ ಅದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 
ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕಂಡು ಹುಡುಕುವ ಪ್ರಯತ್ನದ 
ಕಿರುಕುಳಾನುಭಾವ, ಸೋಲೊಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದಾಗಿನ ಅಸಹಾಯಕತೆ, ಒಂಬಿತನ.... 
ಇತ್ನಾದಿ ಸಂಕೇರ್ಣವಾತಾವರಣವೊಂದನ್ನು ಈ ಕವನಗಳು ಆವಿಷೃರಿಸುವುದರಿಂದ 


ಠಿ 
ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಚೊಕ್ಳಾಡಿಯವರ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಫಲವಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಸ್ತುನಿಷ್ಕತೆಯ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆ ಇಲ್ಲ. ಚೊಕ್ಕಾಡಿಯವರ 
ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಅದರ ಅಗತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. 


ವಿಶಾಲೀ, 
ಸ್ವಸ್ಥ ಳಾಗುತ್ತೀಯಾ ಭಿ 

ನ ? 
ಅಥವ, ನನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೇ ಬಿಡುತ್ತೀಯಾ : 


ಅಥವ ನನ್ನನ್ನೂ ನಿನ್ನಂತೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೀಯಾ ?” 





ಗಿ೧೫/ಸಾಕ್ಷಿ 


ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಆರ್ತಕೆ ಚಿತ್ತಾಲರಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಇನ್ನೆಲ್ಲೂ ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
“ವಿಶಾಲಿ : ಅಬ್ಬೆಶನ್‌”ನಂತಹ ಕವನಗಳು. ಓದುಗರೊಂದಿಗೆ ನೇರ ಸಂಪರ್ಕ 
ಸಾಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕನಿಯ 10101101700 ನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕಳಕಳ್ಳಿ 
ಜರೂರ%ಹ್ಮ ತಾಜಾತನಗಳೂ, ಕವಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ನೇರ ಕಾವ್ಯಶೈಲಿಯೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರಬಹುದು, “ದ್ವೆ ಭತ «ತ್ರೆಕಿಸ “ಬೆಂಕಿಮ್ಮೆಯವಳೊಡನೆ ನಾರು, “ಉತ್ತರ” 
ಇದೇ ರೀತಿಯ ಒಳ್ಳೆ ಕವನಗಳು. 


ಕಾಮದ ಕಕ್ಷೆಯ ಹೊರಗೆ ಜೊಕ್ಕಾಡಿಯವರ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆ ಮಂಕಾಗುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಜು ಜೊಕ್ಕಾಡಿಯವರ ಕಾವ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಇನ್ನೊ! ದು 
ಸಾಕ್ಷಿ. ಉದಾಹರಣೆಕೆ : “ಬದುಕಿಗಂಓದ ಹಾಡು” ಎಂಬ ಕವನ ಕೀರ ್ಳಗ್ನೆ 
ಬಳ್ಳ? ಗೈ. ೩1೩01710 ಆಗಿದೆ. “ನಾನು ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿ, "ಹೋಗೋಣ ಬೊಗಳೂರಿಗೆ? 
ಹ “ಕಶ್ತಲಾಗುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಕವನಗಳ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಧಾಓ ನಿಷ್ಟಲವಾಗಿದೆ. 
ಇಂತಹ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಜೊಕ್ಕಾಡಿ ತಮ್ಮ ಮೆಚ್ಚಿನ ಕವಿ ಅಡಿಗರ ನೆರಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಂತಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ಶ್ತಾರೆ. ಅಡಿಗರದು ಮೂಲತಃ ವ್ಯಂಗ್ಯಥೋರಣೆ. ಚೊಕ್ಕಾಡಿ 
ಗೇ ಬೇಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವರು ಅನುಕರಣೆಯಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಏಳಲಿಲ್ಲ. 

ಸೋಲನ್ನು ಜೊಕ್ಳಾಡಿಯವರೊಂದಿಗೆ ಇತರ ಡಿ ನವ್ಯ ಕವಿಗಳೂ ಅನುಭವಿ 
ಜತ 


ಕಂಬಾರರಂತೆ ಜೊಕ್ಕಾಡಿ ಭಾಷೆಯೊಂದಿಗೆ "ಆಟವಾಡುವುದಿಲ್ಲ.. ಅಥವ ಚನ್ನಯ್ಯ 
ನವರಂತೆ ಭಾಷೆಯೊಂದಿಗೆ ಜಗಳ ಹೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಚೊಕ್ಳಾಡಿಯವರ ತಂತ್ರ ನೇರ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನವ್ಯಪ್ರ ಜ್ಞ್ನ ಖಾಯಸು ಮಾಡುವ ಜಿಗುಟುತನ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರು "ಮೇಲ್ಭಾಣಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಕವನಗಳೂ ಶಕ್ಕ 
ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸರಳವಾದ ಅನುಭವಗಳನ್ನ ಸರಳವೂ ಜೊಕೃವೂ ಹ್ಫ ಸದಯಂಗಮವೂ ಆಗಿ 
ರೂಪುಗೊಳಿಸುತ್ತ ವೌ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕವನಗಳೂ ಒಪ್ಪು 
ತ್ರದೆ, ಆದ್ದ ರಿಂದಲೆ ಇಲ್ಲಿ ಲಯವಿನ್ಯಾ ಸಗಳ ಕುರಿತಾಗಲಿ, ಕವಿತೆಯ 0೩೦೧ ಹ 
ಶಾಗಲಿ ಜಾಗೃ ತ ಪ್ರಯತ್ನ ಹೆಚ್ಚಾ ಸ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭಾಷೆಯ ಅರ್ಥ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಸಿ ಗೆ ದ್ನ ಕ ಜಾಗರೂಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ತೆರೆ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಶ್ರೆ ಕ್ಲೇಷೆಯನ್ನೈ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಲಂಕೇಶ್‌, ಪಾಟೀಲ್ಕ ನಾಡಿಗ ಮೊದ 
ಲಾಗಿ ಎಲ್ಲ ನವ್ಯ ಕನಿಗಳೂ ಬಳಸುವ ಈ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೊಕ್ಳಾಡಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಿದ್ದಿ 

ಟ | 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾ ಕೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಸಜ111003 ಬ ಸಾಲುಗಳನ್ನೊ. 
ಒಡೆದು. ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಹೊಸ ನೀಕಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ತಂತ್ರವನ್ನು ಜೊಕ್ಳಾಡಿ ಗ 

10 


ಸಾಕ್ಷಿ /೧೧೬ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


“ತೆರಿ ಜೊಕ್ಕಾಡಿಯವರ ಈವರೆಗಿನ ಕಾವ್ಯಜೀವನದ ಆತ ಒಕಥೆಯಂತೆ ಓಡುತ್ತದೆ. 
ಇತ್ತೀಚೆ ಬಂದ ಕವನಸಂಕಲನಗಳಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾ ನದಿಜಿ. ಓದಿ ಆಸ್ಚಾದಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಉಳಿಯುವ ಪ್ರಶ್ನೆ "ಜೊಕ್ಕಾಡಿ ಇನ್ನೆ. ನುಡ” ಬಂ ಇದಕ್ಕೆ ಅವರ 
ಮುಂದಿನ ಕವನಗಳು " ರ ಕೊಡಬೇಕು. 


ತ್ರಾ 
ಜಾನಪದ 
ಸಕ್ಸರಿ ಹೊತಗೊಂಡ ಸೊಗಲಕೆ ಹೋಗುವ ಜಾಣ 
ಮರಿಬ್ಯಾಡ ತವರೀಗೆ ಕರಿಹೇಳ 
ನಿನ್ನ್ನ ತವರವರ ಗುರುತಾ ನಾ ಏನ ಬಲ್ಜೆನ ತಂಗಿ 
ಹೇಳಿಕೊಡವರ ಗುರತಾವ 
ಆನಿಯ ಕಬ್ಬೀಶಿ ಅಂಬಾರಿ ಬಿಗಸೇತಿ 
ನಡುಗಂಬಕ ನವಲ ಶಗಸೇತಿ | ಹಾದಿಕಾರ 
ಕ್ಸಿ 


ಅದ ನನ್ನ ಶವರ ಮನಿ. ಕಾಣ 








ಮೂರು ಓಪ್ಪಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಆರು ಅಡಿಓಪ್ಪಣಗಳು 


ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಬಿಳಿಗಿರಿ 


"ಸಾಕ್ಷಿ? ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಾನ" ಕೆ. ಶಿವರಾಮ ಐತಾಳರು "ಒಂದು ವಿವರಣೆ' ಎಂಬ 
ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ನಾನು "ಸಾಕ್ಷಿ-೪? ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ "ಗುರು, ಲಘ್ಕು 
ಅಕ್ಷರ" ಎಂಬ ಲೇಖನದ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು "ಸಾಕ್ಷಿ-ಲಿ ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ "ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ-ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆ' ಎಂಬ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ರೂಪವಾಗಿ ನಾನು"ಸಾಕ್ಷಿ-೮' ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ "ಒಂದು 
ಪ್ರತಿ- ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬರೆದ ಲೇಖನ "ಸಾಕ್ಷಿ_-೮' ರ 
ನಹವ ಎರಡನೆಯ ವಾಕ್ಯವೃಂದವನ್ನು ಅವರ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದ್ಕು ! ನನಗೆ 
“ತೋಚಿದಷ್ಟು ನ್ವ ನಾಗ್‌ ಇಸಿ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದೇನೆ. 


ರಾಗಾ ಗಾಘಾ ಗಳೂ ಘಘಾೂಘಗ7)ಘಘಗಾಪಘಾಗ)ಾಪಕಾಗ)ಗಗಸಗಗಸಾಣಾಗಕಾಸಾಸಸಸಾ 
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“ನನ್ನ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೊಸ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಓಗಾತಾಜಕೊ ಹೇಳಿದರೆ ನನ್ನ ಹೆಮ್ಮೆಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಅಗದು. ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಸಂತೋಷ ಡುತ್ತೆ ನೆ. ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಬ ಯೋಚಿಸುತ್ತೇನೆ? ಎಂದಿ 

ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಐತಾಳರು. ಬಹಳ ಸಂತೋಷ. ಹೊಸವಿಚಾರಗಳು ಸೀಳುಮಿಂಚು 
ಗಳಿದ್ದ ತೆ. ಗಾಢಾಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಛಿಬಿಲ್ಲೆನ್ನುವ ಸೀಳುಮಿಂಚು ಬೆಳಕನ್ನೂ ಕೊಡ 
ಬಹುದು, ಜೀವವನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದುದು ಕಗ್ಗ 
ಗಳಲ್ಲ. ಸೀಳುಮಿಂಚುಗಳ ಮೂರಲ್ಲ ಅಡಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹತೋಟಗೆ ತಂದು 


ಕೊಂಡು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ಸತಗೊಳಿಸಿದ್ದ ರ ಫಲ; ಯಾವಾಗ ಬೇ ಕೆಂಡೆಠೆ ಆಗ ಉರಿಯುವ 
ನಿದ್ಕುದ್ದಿ ಸ 


ಸಾಕ್ಷಿ /೧೧೮ 
ಬ ಪ್ಬ ಣೆಗಳು 


ಓೀ. ವ್ಯಂಜನದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ ಕಾಲದ ಬಗ್ಗೆ ಹಿಂದಿನ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಸ್ಪಪ್ಪವಾಗಿಯೇ ಬರೆದಿದ್ದೇನೆ. ನೈಯಾಕರಣರು (ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, 
ಸ್ವನಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರು) ವ್ಯಂಜನಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಧ ಮಾತ್ರೆಯ ಔಚಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ 
ಸಂದೇಹ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿದೆ, ವೈಯಾಕರಣರು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿ ಎಂದೂ ನಾನು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ತಪ್ಪು ಎಂದೂ ನಾನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಐತಾಳರು "ಸಾಕ್ಷಿ-೭ ರಲ್ಲಿ ವೈಯಾ 
ಕರಣರ ಮಾತನ್ನು “ಹೊಡೆದು ಹಾಕಬೇಕು” ಎಂದು ಥಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದರ್ಕೆ 1 "ಸಾಕ್ಷಿ 
ರಲ್ಲಿ “ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಹೊಡೆದು ಹಾಕಬೇಕು? ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ಯಾಕೆ 
ಹೊಡೆದು ಹಾಕಬೇಕು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ಹೊಸ ಕಾರಣಗಳನ್ನೇನೂ 
ಕೊಟ್ಟಿಂತಿಲ್ಲ. ನಾನು "ಸಾಕ್ಷಿ-೮' ರಲ್ಲಿ " “ವ್ಯಂಜನವನ್ನು ವ್ಯಂಜನ ಮಾತ್ರವಾಗಿ 
ಉಚ್ಚರಿಸಲಾಗದು' ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಮೇಲೆ (ಈ ಮಾತು ವೈಯಾಕರಣರದ್ದೇ 
ಅಲ್ಲೇ ಎಂಬುದು ಅಪ್ರಸ್ತುತ) ಅವರ ವಾದ ಥಿಂತಿಜೆ, ಈ ಮಾತನ್ನೊಪ್ಪುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒನ್ಸಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರಿಯೋಣ. ವ ಸ ಂಜನವನ್ನು ವ ್ಯಂಜನ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸಲಾಗದು ಎಂಬ ವಿಚಾರದಿಂದ, ವ್ಯಂಜನಗಳ ಉತ್ಕಾರಣೆಗೆ 
ಕಾಲ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಹೇಗೆ ಹೊರಪಡುತ್ತದೆಯೋ ನನಗೆ ತಿಳಿಯದು.? 
ಎಂದು ಬರೆದ ಮಾತಿಗೆ ಅವರು ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವವರೆಗೂ ಚರ್ಚೆ ಒಂದು 
ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. “ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸಲಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ವ್ಯಂಜನ 








2 “ಈ ನಿರ್ಧಾರದ ಮೇಲೇ ನನ್ನ ವಾದ ನಿಲ್ಲಿಸಿಲ್ಲ? ಎಂದಿದ್ದಾ ಕೆ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಐತಾಳರು, 
ನಿಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದು ನಾನು “ಹೇಳಿಲ್ಲ 4 ನಿರ್ಧಾ ರವನ್ನು ಮಾಹಿ ಇ ಮೇಲೆ 
ನೈಯಾಕರಣರು ವ್ಯಂಜನಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧ ಮಾತ್ರೆಯ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಯಾಕೆ ಕೊಟ್ಟದ್ದಿರ 
ಬಹುದು ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಅವರಿಗೆ ಆಜ್‌ ಸಾ ಅನರು 49ಎ 
ಊಹೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಊಹೆಗಳು ಸರಿಯೇ ತಪ್ಪೇ ಎಂದು ಚರ್ಚಿಸುವ 
ಬದಲ್ಕು ತ ಊಹೆಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಅವರ ಮೂಲ ಊರಿ ತಪ್ಪು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ ನನ್ನ ಕೆಲಸ ತೀರಿದಂತೆ. ಎಂದಿದ್ದೇನೆ. ಆದುಡರಿಂದ ನಾನು 
ನರ ನಿರ್ಧಾರವು “ಇಡೀ ವಾದಕ್ಕೆ ಒತು ಎಂಡು ಆರೋಪಿಸಿಲ್ಲ. 


] ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಧ ರಿಸಿರುವ ಭಾಗವಾದ ಮೇಲೆ ನಾನು ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದೆ: “ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಗೊಂಡು ಕಾಲ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದ ರೂ, ಅಕ್ಷರಗಳ ಭಾಗವಾಗಿ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆ 
ಗೊಳ್ಳ! ಲುವ್ಶ್ಯ ಜನಗಳಿಗೆ ಕಾಲ ಸ ಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲನೇ (6 
ಪ್ರೈ ಮಾತನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡೇ ಇರಬೇಕು, ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಓಟ್‌ “ಹೇಗೇ 
ಉಚ್ಚಾ ವಾಗಲಿ ಉಚ್ಚಾ ರವಾದರೆ ಸಾಕು ಕಾಲನನ್ನು ಸಡೆಡೇ ತೀರುತ್ತೆ ಎಂಬುದು 








೧೧೯/ಸಾಕ್ಷಿ, 


ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ-ಆ ವ್ಯಂಜನವು ಸದ್ದು ಮಾಡುವ ಸಾಧ್ಯ ತೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಂಗ ಅದು ಕಾಲವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವ ಪ್ರಶೈಯೇ ಎಳ್ಳ ಬ್ಬ ಎಂದುಬಿಟ್ಟ ರೆ 
ಸಾಲದು. “ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ನಿಳುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂದುಬಿಟ್ಟರೆ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳದೆ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ 


೨. ನೈಯ್ಯಾ ಕರಣರ "ಮಾತ್ರೆ'ಗೂ ಛಂದೆಶ 'ಸ್ರ್ರಜ್ಣ ರ "ಮಾತ್ರೆ'ಗೂ ಇರುವ ಅರ್ಥ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ : _ ಈ ನಿಚಾರವಾಗಿ ನ್ಯ ಸಾಕ್ಷಿ-ಆ್‌ ರಲ್ಲಿ ಬರೆದದ್ದ ರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೆ ಸ್ರ್ರೀನೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದೆನಿಸಿದರೂ, ಅನುಸರಿಸಿದ ಮಾರ್ಗ ಬಳಸಾಯಿತೇಕೋ ಎಂದು ತೋರುತ್ತಿದೆ. 
ನೇರವಾದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವೈಯಾಕರಣರ "ಮಾತ್ರೆ? ವರ್ಣಗಳ-ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಸ್ವರಗಳ-ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ ಸಾಪೇಕ್ಷಕ ಕಾಲಾವಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು; 
ಛಂದಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ "ಮಾತ್ರೆ' ಎಂಬುದು ಅಕ್ಷರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ; “ಲಘುವಿಗೆ 
ಒಂದು ಮಾತ್ರೆ, ಗುರುವಿಗೆ ಎರಡು ಮಾತ್ರೆ” ಎಂಬುದು ಒಂದು ೦೦೧೪681೦01 ಅಪ್ಪೆ. 
"ಸಾಕ್ಷಿ-ಅ' ರಲ್ಲೇ ಈ ಮಾತು ಬಂದಿದೆ: “ "ಮಾತ್ರೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರೆಂದೂ 
(“ಅವರು' ಎಂದರೆ ಸ್ವನಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು) ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಅಳೆಯುವ ಘಟಕವನ್ನಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಲಿಲ್ಲ.. ವರ್ಣಗಳ ಉಚ್ಚಾರ ಕಾಲಾವಕಾಶವನ್ನು ಅಳೆಯಲು ಮಾತ್ರ 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮರೆಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದು 
ವ್ಯಾಕುಲತೆಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 5 





ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ತಿಳಿಯದೆ?” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಿದ್ದ ಮೇಲೆ, ಅವರೆ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯಾದರೂ 
ಏನು? 


ಡೆ "ಉಚ್ಚರಿಸುವುದು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಸದ್ದು ಕೇಳುವಂತೆ ಧ್ವನ್ಯಂಗಗಳನ್ನು ಚಲಿಸುವುದು? 
ಎಂದು ಒಂದರ್ಥ, *ಸದ್ದು ಕೇಳಲಿ ಬಿಡಲಿ ಧ್ವನ್ಯಂಗಗಳನ್ನು ಚಲಿಸುವುದು' ಎಂದು 
ಇನ್ನೊಂದರ್ಥ ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಕಾರೋಚ್ಚಾ ರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮೃದುತಾಲು ಮೇಲೇರಿ 
ನಾಸಾದ್ವಾರ ಹುಚ್ಚಿರುತ್ತದೆ, ಪಶ್ಚಜಿಹ್ವೆ ಮೃ ದುತಾಲುನನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿ ಶ್ವಾಸಕೋಶ 
ದಿಂದ ಹೊ ರಬರುತ್ತಿ ರುವ ಉಸಿರನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟು ತ್ತದೆ ಸ್ವ ಸಜಾ ಕಂಪನವಿಲ್ಲ; 
೨ ಪ ಚಲನೆಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಜೂ ಮಾಡರು. ಸಾಧ್ಯವುಂಟು,. ಈ ಎರಡು ಅರ್ಥ 


ಗಳಲ್ಲೂ ಕಳಾರನೇ. ಮುಂತಾನ ಅಘೋಷ ಸ್ಪರ್ಶಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆಗೆ ಕಾಲಾವಕಾಶ 
ಬೇಕೇ ಬೇಕು. 


ಕೆಲವು ಕೀಟಿಲೆಯ ಪ ಗ್ರಶ್ನೆ ಗಳು: ಅಕ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕ್‌ ಎಂಬ ವನ್ಯ ೦ಜನಕ್ಕೆ "ಸಹಾಯ 
ವಾಗಿ' ಒಂದೇಕೆ ಸ್‌ ಸ್ವರಗಳು ಬಂದಿನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಎಂಬುದು ಕೇಳಿಸುತ್ತ ದಯೇ? 
"ಕೇಳಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದರೆ ಯಾನ ಅರ್ಥ ದಲ್ಲಿ? "ಕೇ ಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ, ಅಸ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೂ ಅಕ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಏನು ವ್ಯತ್ಯಾಸ? 

ಕೃ ಪ್ಯು ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಇಗ್ರಂಥವೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ೪], 5. 410 
ಅವರ 81076106 1 701671 1೧701%8 ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದ ಲಕ೪೩೭ ಪುಟಗಳನ್ನು 


ಸಾಕ್ಷಿ/೧೨೦ 


ತ್ಮಿ. "ಸಾಕ್ಷಿ? ರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿದ್ದೆ : "ಸಂವೃತ್ತಾಕ್ಚರಗಳೂ 
(010806 51118015) ದೀರ್ಫಿಸ್ಟರಯುಕ್ತವಿವೃತಾಕ್ಷರಗಳು (೦068 8511180165) 
ಗುರುವೆಫಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನೇನೋ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಆದಕ್ಕೆ, ಹ್ರಸ್ವಸ್ವರ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಸಂವೃತಾಕ್ಷರದ ಅಂತ್ಯವ್ಯಂಜನಕ್ಕಿರುವ ಬೆಲ್ಕೆ ಹ್ರಸ್ವಸ್ತರಯುಕ್ತವಾದ 
ವಿವೃತಾಕ್ಷರದ ಆದಿವ್ಯಂಜನಕ್ಕೆ ಏಕಿಲ್ಲ? ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಏನು ಉತ್ತರವಿರಬಹುದು 
ಎಂಬ ಊಹೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಐತಾಳರು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. “ಸ್ರಯತ್ನ? ಎಂಬ ನನ್ನ್ನ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅವರು ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲದೆ ನನ್ನ್ನ ಲೇಖನದ ಉಪಾಂತ್ಯ ವಾಕ್ಯವೃಂದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಮಾತಗಳನ್ನು ಅವರು ಗಮನಿಸಿದಂತಿಲ್ಲ. ಮಾನವ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು (79೩765) "ಸಹಜ? (೧111788), 7810881). ಎಂದೂ 
"ಅಸಕಹಜ' (56000687), ೩೦೧017೦6) ಎಂದೂ ವರ್ಗೀಕರಿಸಬಹುದು. “ಸಹಜ? 
ಅಂಶಗಳಿಲ್ಲದ. ಭಾಷೆಗಳೇ ಇಲ್ಲ. "ಅಸಹೆಜ' ಅಂಶಗಳಿಲ್ಲದ ಭಾಷೆಗಳುಂಟು, 
ಮಕ್ಕಳು ಮೊದಲು ಕಲಿಯುವುದು "ಸಹಜ' ಅಂಶಗಳನ್ನು; ಅನಂತರ ಕಲಿಯುವುದು 
"ಅಸಹಜ? ಅಂಶಗಳನ್ನು. ("ಸಹಜ' ಅಂಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ "ಕಲಿಯುವುದು ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಅಷ್ಟು ಉಚಿತವಲ್ಲವೇನೋ.) ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಅಸಹಜ' ಅಂಶಗಳಾದ ಸಂವೃತಾಕ್ಷರ 
ಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯತ್ನ್ನ ಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಎಷ್ಟು ಸದ್ದುಗಳಿವೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲ. ಸಂವೃತಾಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಬಹುದಾದ ಈ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೂ, ಅವುಗಳು ಎಷ್ಟು ಕಾಲ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ನಮಗೆ ಕೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೂ ನೇರವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ; 6 ಇದೊಂದು ಊಹೆಯಷ್ಟೆ. ನನ್ನ ಈ ಊಹೆ 
ತಪ್ಪೆಂದು. ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಐತಾಳರು ಸಮರ್ಪಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರೆ 


ಸಂತೋಷವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. 
ಇ 


ಹು ಸ ಸರಾಗ ರಾಗಾ ಸಾಸ ಘಣಾಗ/:ಾ೨ಣಾ ಗಘ);ಸಾಕಾ್‌ 


ನೋಡಬಹುದು. “...... (16 7761081 ೫೪೧೦೫೯1165 ೪೫7೦ ೮03010 ೫೩೩ 17 ೩ 
00110. 61107001 50080 1017 111೩॥ 17107606 07 1136 0110070(101೩05..... 3 
“170೮ (೫೦ 0605 08 170 10807 11೩10 17 1001118 0017300.....-. *' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯಭಾಗಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಧ ರಿಸಬಹುದು. 


6 ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾನು "ಕಾಲವಕಾಶ ಭ್ರಮೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದೆ. ಈ ಶಬ್ದ 
ನನಗಷ್ಟು ಶೃಸ್ತಿಕರವಾಗಿ ತೋರಿರಲಿಲ್ಲನೆಂದೇ ಅದನ್ನು ಉದ್ಧರಣ ಚಿಹ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಂಧಿಸಿಟ್ಟದ್ದೆ. ಈ ಬಂಧನದಿಂದ ಆ ಶಬ್ದನನ್ನು ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಐತಾಳರು ಪಾರು 
ಮಾಡಿದ್ದರ ಫಲವಾಗಿಯೋ ಏನೋ ಅನರ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಗೊಂದಲ 
ತಲೆಥೋರಿದೆ. ಇದು ಊಹೆಯಸಷ್ಟೆ, ಅರೋಪಣೆಯಲ್ಲ!! 


ಗಾಂಧಿ 


ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು 


ಅರೆ ಬತ್ತಲೆಯ ಫಕೀರ 

ಕತ್ತಿ ಹಿಡಿಯದ ನೀರ 

ಸಮರಕ್ಕೆ ಹೊರಟಾಗ-.- 

ಕೋಳಿ ಇನ್ನೂ ಕೂಗಿರಲಿಲ್ಲ: 
ಕತ್ತಲ್ಕು ಕತ್ತಲು ಕಗ್ಗತ್ತಲು-- 
ಸುತ್ತಲ್ಕು ಎತ್ತೆತ್ತಲು, 


ಅಲ್ಲೊಬ್ಬ ಇಲ್ಲೊಬ್ಬ ತಡಕಾಡುತ್ತ ನಡೆದಿರಬಹುದು 
ಕೆಡೆದಿರಬಹುದು : ಮಡಿದಿರಬಹುದು 

ಇವ ಮಾತ್ರ-- 

ಬಡಬಡಿಸಿ ನಡೆದ ಕೋಲು ಹಿಡಿದು. 

ಹಿಡಿದ ಹಠ ಸಾಧಿಸುವ ಮೊಂಡುತನ, 

ಗಂಡುತನ, 

ತಾಳ ತಪ್ಸದ ತಂ ತನನ ತಾನ. 


ಅನ್ನಬಿಟ್ಟು, ನೀರುಬಿಟ್ಟು, 
ಅಹಿಂಸೆಯ ಹಾವ ಹೆರಿಯ ಬಿಟ್ಟು 





೪ 
ಸಾಕ್ಷ /೧೨೨ 


ಬಿಳಿಯ? ಮಕ್ಕಳ ಹೆದರಿಸುವ ಗುಟ್ಟು 
ರಟ್ಟು ಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟ. 


ಊರು ಹೊಲಗೇರಿ ಎನ್ನದೆ 
ಮನಬಂದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸುತ್ತಿ 

ಬಿತ್ತಿದ ಉತ್ತಮ ಬೀಜ ; 
ಮುಟ್ಟ ಬಾರದ ಮಡಕೆಯ ತುಂಬ 
ನೀರನೆತ್ತಿ 

ಬಿತ್ತನೆಗೆ ಹಣಿಸಿದ ಈ ರಾಜ್ಕ 
ಫಲ ಬರಬಹುದೆಂದು. 
ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯಿತು ಬೀಜ 


ಕಿಜ: 


ಅಯ್ಯೋ ಆದರೇನು ? 
(ಮರುಗಳಿಗೆಯಲೆ ಬಿರುಮಳೆ ;) 
ಬಾನು ಬಿರಿಯಿತು ; 

ನೆಲ ಕೊರೆಯಿತು; 

ನದಿ ಉಕ್ಕೈಶು ಶಿ 

ವಿಧಿ ನಕ್ಕಿತು ಕ 

ಗಾಂಧಿ ಬಿದ್ದ--- 

ಮೇಲೆದ್ದವನು ಬಿದ್ದ 

ನೀರಿನಲಿ ನೀರಾಗಿ ಹರಿದು ಹೋದ ; 
ಬಾನಿನಲಿ ಬರೆಯುತ್ತ--ಶನ್ನ ಸಂದೇಶ ; 
ದೀಶ--ಇಂಥವನ ಮರೆಯುತಿದೆ 
ಜನ ಮೈಮರೆತು ನಗುತಿಜಿ 
ಸಂದೇಶ-- 

ಅವಶಿತ್ತ ಸಂದೇಶ. 
ತಬ್ಬಲಿಯಾಗಿ ಅಳುತಿವೆ. 


ಉಳಿದೆ 


ಸುಬ್ರಾಯ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ 


ನನಗೂ 

ಉಳಿದ ಈ ಕಾಮಾಕ್ಷಿಗೂ 
ನಡುವಿನ ಕಂದರವನ್ನು 
ತುಂಬಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 


ತುಂಬುವ ಮಾತು 

ಮಾತು ಮಾತುಗಳಿಗೆ 
ಮೌನವಾಗಿ 

ವಿಶಾಲ ನಗೆಗೆ, ನಗೆ 

ಯ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ನಗದೆ 
ಉಳಿದೆ. 

ಏನು ಬಡಿಯಿತು ಮಾರಿ ಇವನಿಗೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಪೆದ್ದ ಎನ್ನುವ 
ಬಿರುದು ಕೊಟ್ಟರು, 


ನಡುವಿನ ಪೊಳ್ಳು ಹಿಗ್ಗುತ್ತ ಹಿಗ 
ವಿಶ್ವವೇ ಆದಾಗ ' 


ತ್ತ್ವ 


ಕ 
ಗಿ 





ಸಾಕ್ಷಿ /೧೨೪ 


ನಿಟ್ಟುಸಿರು, ಉದ್ಗಾರ, ಶೂನ್ಯದ ಅರ್ಥ 
ತುಂಬವ ಪ್ರಯತ್ನ 

ದ ಯಶಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 

ಅಳುವ ಬೋಗಾರು ಛಾಪಾಗಿ 

ಉಳಿಜಿ, 


ಮತ್ತೆ ಸುರು 

ವಿಂದೆ ಬಿಡುವೇ ಕೊಡದ ಮಾತಾಡಿ 
ಭಾರೀ ನಗೆಯ ಗುಲ್ಲೆ ಬ್ಬಿಸಿದೆ 
ಬೇಕೆಂದೇ ಚಟ. 
ಚಟ_ಚಟಾಕಿಯಾದೆ, 


ಮಾತಾಡಲೆತ್ತಿಸಿ, ನಗಲೆಕ್ಟಿಸ್ಕಿ 
ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಸೋತ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಏನಾಗಿದೆ ಇವನಿಗೆ ಎಂದು ಭೀತನೇತ್ರ ಗಳಾದರು, 


ನಾನು: 

ನಿರಾತಂಕ ಬೆಳೆದ ವಿಶಾಲ ಖಾಲಿತನದಲ್ಲಿ 
ಕಳಕೊಂಡ ಸ್ಥಿತಿಯ ಹುಡುಕಾಟದಲ್ಲಿ 
ತಿರುಗುನ್ಬಿಯಾಗಿ ತಡವರಿಸುತ್ತ ನುಗ್ಗಿದೆ 
ನನ್ನ ಬೆಡ್‌ ರೂಮಲ್ಲೆ 


ಆದೂ ದೀಪ ನಂದಿದೆ ಮೇಲೇ 

ಎಡುರಿಗೇ ವಿಶಾಲದಾದ್ಯಂತದಲಿ 

ಛಕ ಛಕನೆ 

ಉರಿದವು ನನ್ನವೇ ಭಯಾನಹ ನೇತ್ರಗಳು. 


ಹತಪ್ರಭನಾಗಿ 
ಉಳಿದೆ. 


ಗುಡ್‌ಬೈ 


ಹಾ.ಮು. ಹಬೇಲ 


ಪ್ರೀತಿ ಪ್ರಲೋಭಗಳಿಂದ ನನ್ನ ಸುತ್ತೀ ಬಳಸೀ, 

ನೆರಿಕೇ ಕಟ್ಟಿ ಬಾಗಿಲು ರುುಡಿದ್ಕು 

ನಿನ್ನ ಅಧಿಕಾರಗಳ ದನಗಾಲಿಟ್ಟು ತುಳಿದು 

ನನ್ನತನದ ನೆಲವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಗುಂಡಿಗೆಡುವುತ್ತಿರುವ 
ಅಪ್ಪಾ-- 

ಇರಬಹುದ್ಕು 

ನಿನ್ನ್ನ ಕುರಿಮೈಯ ತುಪ್ಪಟವೇ ನಾನಾಗಿ 

ಹುಚ್ಚಿ ರಬಹುದು, 

ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 

ನಿನ್ನ ನೆಳಲಾಗ್ಕಿ ಬಾಲವಾಗಿ, ಕಾಲು ನೆಕ್ಚುವ ನಾಯಾಗಿ 
ಒಂಬರುವೆನೆಂದು ಕೊಂಡೆಯಾ ನೀನು 

ನನ್ನತನವನ್ನು ಸುಟ್ಟು ; 

ಯ ಯಾರು ನಿನ್ನ ಯಾವ ಮೋಹಗಳ ಕಟ್ಟೂ. 
ಹೊರಬರುಕ್ತೇನೆ ತೆ *ಿತ್ತು ಕತ್ತಾಳೆ ಟ್‌ ಕಣ್ಣಿ, 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ನಾನಾಗುವುದಕ್ಕೆ ನಿನ್ನ ಕೈಯಿನ ರುಣ್ಣಿ 
ನಿನ್ನ ಬಂಧತ್ವದ ಕಣಜದ ಕಾಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು, 





ಸಾಕ್ಷಿ/೧೨೬ 


ಹುಳ ಹಿಡಿದು ಕೆಟ್ಟು ಒಜಟ್ಟಾ ಗುವುದಕ್ಕಿಂತ, 

ಎಲ್ಲಿಯೋ ಹೊಸ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಹಸುರಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತೇನೆ 
ಬಿಡು 

ಕೀ ಕಟ್ಟಿದ ಸಂಕುಚಿತ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಶಿವದಾರ ಬಿಚ್ಚಿ 
ಆಳೆತ್ತರದ ಕನ್ನಡಿಗಚ್ಚಿ ಇಳಿ ಬಿಡುತ್ತೇನೆ ಕೋಣೆಯಲಿ; 
ಅಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಪ್ರತಿರೂಪವ ಕಂಡು ಕೊಂಡಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೀನೆ. 
ಬೆಳ್ಳಿ ಕರಡಿಗೆಯೊಯ್ದು ಗುಜರಿಯಂಗಡಿಗಿಟ್ಟು'? 

ನೀನೆ ಕಲಿಸಿದ ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನ್ಹಾ ನಿನ್ನ ಮುಕ್ಕಣ್ಣ ನಿಗೆ 
ಕೊನೆಯಸಲ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ; 

ನನ್ನತನ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. 


ಹುಂ! 

ಉಪ್ಪಡರಿ ಜೌಗಾದ ಹೊಲಸು ನೆಲದಲ್ಲೇಕೆ 
ಮತ್ತೆ ಬಿತ್ತಿ ಹೊಸ ಪೈರು ಬೆಳೆಯುವ ಹುಚ್ಚು. 
ಸಾಕು ಬರುತ್ತೇನಿನ್ನು ಅಪ್ಪಾ ಗುಡ್‌ ಬೈ. 
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ಜೆ, ಎಸ್‌. ನರಸಿಂಹ ಸ್ವಾನಿಂ, ೩೯೭, ೧ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌, ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-೧0೧ 
ಎ. ವರದರಾಜ ಬಲ್ಲಾಳ, ಎಂ.ಎ., ಶ್ರೀ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ಕಾಲೇಜ್‌, ಉಡುಪಿ (ದ. ಕ.) 
ಗಂಗಾಧರ ಚಿತ್ತಾಲ, ಛೀಫ್‌ ಆಡಿಟರ್‌, ವೆಸ್ಟರ್ನ್‌ ರೈಲ್ವೇಸ್‌, ಚರ್ಚ್‌ ಗೇಟ್‌ ಸ್ಟೇಷನ್‌, 
ಮುಂಬಯಿ 
ಜಿ. ಎಸ್‌. ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ, ಕನ್ನಡ ರೀಡರ್‌, ಸರ್ಕಾರಿ ಕಾಲೇಜ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು-0೧ 
ಓ. ಕೆ. ವಾಸುದೇವ ಭಟ್ಟಿ, ಡಿಪಾರ್ಟ್‌ಮೆಂಟ್‌ ಆಫ್‌ ಸೋಷಿಯಾಲಜಿ, ವಿಜಯ ಕಾಲೇಜ್‌, 
ಮುಲ್ಕಿ (ದ. ಕ) 
ಜೆ, ನಿ. ತಿರುಮಲೇಶ್‌, ಎಂ.ಎ., ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, 
ಪೋಸ್ಟ್‌ : ಕಾರಡ್ಕ, ಕಾಸರಗೋಡು (ಕೇರಳ) 
ಮಾಧವ ಕುಲಕರ್ಣಿ, ಎಂ.ಎ., ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಶ್ರೀ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ಕಾಲೇಜ್‌, 
ಉಡುಪಿ (ದ. ಕ.) 
ಭ. ನಾಗರಾಜ್‌, (ಮೆಡಿಕೊ) ೧೦೨೮, ಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ರೋಡ್‌, ಚಾಮರಾಜಪುರಂ-ಮೈಸೂರು 
ಚೆನ್ನಣ್ಣ ನಾಲಿಕಾರ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಕರ್ಣಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ-ಧಾರವಾಡ 
ಅರನಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ, ಟ್ಯಾಕ್ಸೇಷನ್‌ ಎಕ್ಸ್‌ಪರ್ಟ್‌ ಕುಮಟಾ, 
ರಘುವೀರ: ಸಹಾಯ, ಹಿಂದಿಯ ಉತ್ತಮ ಕವಿ 
ಗಂಗಾಧರಮೂರ್ತಿ, ೨೭/೧, ೨ನೇ ಮೇದರ್‌ ಬ್ಲಾಕ್‌, ಮೈಸೂರು-೪ 
ಗುರುರಾಜ ಆಮೂರ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರಾ ಧ್ಯಾಪಕ, ಮರಾಠವಾಡ ವಿಶ್ವ ಶವಿದ್ಮಾಲಯ, ಔರಂಗಾಬಾದ್‌ 
ಎಂ. ರಾಜಗೋಪಾಲಾಚಾರ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ, ಶ್ರೀ ಪೂರ್ಣಪ್ಪ ಜ್ಞ ಕಾಲೇಜು, 


ಳು 
ಉಡುಪಿ (ದ. ಕ.) 
ಮುದೇನೂರ ಸಂಗಣ್ಣ, ಚಿಗಟೇರಿ, ಹರಪನಹಳ್ಳಿ ತಾಲ್ಲೂಕು 


ಜಿ. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌, ಹೆಚ್‌. ನಂ. ೭-೨-೧೩೫, ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ಭವನದ ಎದುರು, 
ಗಾಜಗಾರ ಪೇಟೆ, ರಾಯಚೂರು 
ಯು. *. ನಿ. ಆಚಾರ್ಯ, ಸರಕಾರಿ ಫಿಶರೀಸ್‌ ಹೈಸ್ಕೂಲ್‌, ಉದ್ಯಾವರ (ದ. ಕ.) 
ಕೆ. ಡಿ. ಕುರ್ತಕೋಬ, ೨೩೯, ಯೂನಿವರ`ಸಿಟಿ ಕಾ ಸಟರ್ಸ್‌ , ವಲ್ಲಭ ವಿದ್ಯಾನಗರ, ಆನಂದ 
ಹಾ. ವಃ. ಪಟೇಲ, ಸಿ. ಹೆಚ್‌. ೯, “ಸವಿತಾರ” ನಾಲ್ಕನೇ ಮುಖ್ಯ ಬೀದಿ, ಜಯನಗರ, 
ಮೈಸೂರು 
ಜಿ. ನಿ. ಬಸವರಾಜು, ಬಿ.ಎಸ್‌ಸಿ. ಡೋರ್‌ ನಂ. ೧೯೫೦. ಎ ಬ್ಲಾಕ್‌ ಪಿ. ಜೆ. ಎಕ್ಸ್‌ಟೆನ್‌ಷನ್‌, 
ದಾವಣಗೆರೆ-೨ 
ಸುಬ್ರಾಯ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ, ಚೊಕ್ಕಾಡಿ, ಸುಳ್ಯ ತಾಲ್ಲೂಕು (ದ. ಕ.) 
ಡಾ|| ಬಿಳಿಗಿರಿ, ಎಚ್‌. ಎಸ್‌., ಎಂ. ಎ., ಪಿ. ಎಚ್‌. ಡಿ., ಸಹನಿರ್ದೇಶಕ, 
ಭಾರತೀಯ ಭಾಷಾಕೇಂದ್ರ, ಮಾನಸ ಗಂಗೋತ್ಪಿ, ಮೈ ಸೂರು-೬ 


] ಸಂಷಾದಶಕರು : ಎಂ. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ. ಎಂ.ಎ., 
ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್‌, ಶ್ರೀ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ಕಾಲೇಜು, ಉಡುಪಿ (ದ. ಕ.) 


ದ್ವೀಪಾಂತರಗಳಿಗೂ ನಾವು ತೇಲಿಕೊಂಡು........ 


ಸತು ಗೆ ನಮ್ಮ ಬ್ಯಾಂಕಿಂಗ್‌ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಚಾಚಿದ್ದೆ ವೆ 


ನಮ್ಮ 463 ನೇ ಶಾಖೆಯು ಲಕ್ಷದ್ವೀಪದಲ್ಲಿರುವ 
ಕರನತ್ತಿ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಫೆಬ್ರವರಿ 5, 1971 ರಂದು ತೆರೆಯಲ್ಲ ಬಟ್ಟ ಜಿ, 


ಬ್ಯಾಂಕಿಂಗ್‌ ಸೌಲಭ್ಯವಿಲ್ಲದ ಲಕ್ಷದ್ಧೀಪ, ಮಿನಿಕೊಯೆ್‌ 
ಮತ್ತು ಅಮಿನ್‌ದೀನಿ ದ್ವೀಪ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ 
ನನಮ್ಮು ಈ ಶಾಖೆಯು ಪ್ರಪ್ರಥಮ 


ಬ್ಯಾಂಕಿಂಗ್‌ ಶಾಖೆಯಾಗಿದೆ 


ಓಿಂಡಿಕೇಟ್‌ ಬ್ಲಾಂಕ್‌ 


ಪ್ರಧಾನ ಕಛೇರಿ :: ಮಣಿಪಾಲ್‌ :: ಮೈಸೂರು ರಾಜ್ಯ 


ಶಾಖೆಗಳು ತಿ ಶ್ಟೆ ಕ್ತ ಸೈ 
460 ಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕಿನೆ ಕಸ್ಫೋಡಿಯನ್‌ 


; 
| 
| 








ಐವತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಮೇಲ್ಸಟ್ಟು ಜನಶಾಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 


ಲೋಕ ನಿಖ್ಯಾತಿ ಗಳಿಸಿರುವ 


ನಂಜನಗೂಡು ಟೂತ್‌.ಪೌಡರ್‌ 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಭಾನಶಾಲಿ 
ಆಯುರ್ವೇದೀಯ ಸಿದ್ಧಾಷಧಗಳು 
ಮತ್ತು ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕ ಸರಿಮಳಯುಕ್ತವಾದ 
ಅಗರುಬತ್ತಿ, ಹೇರ್‌ಆಯಿಲ*, ಕರವಸ್ತ್ರದ ಸೆಂಟ್‌ 


ಮುಂತಾದ 
ಸುಗಂಧದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಸಹಾ 
ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ತಯಾರಾಗುತ್ತ ಲಿನೆ, 


6 ರಾದಸಿರೆಗ 
ದಿ ಸದ್ಮೈದ್ಯಶಾಲಾ (ಸ್ರೈವೇಟ ) ಲಿನಮಿಟಿಡ್‌ 


ನಂಜನಗೂಡು (ಮೈಸೂರು ರಾಜ್ಯ) 
ಶಾಖೆಗಳು : ಈ ಬೆಂಗಳೂರು ೪ ಮಂಗಳೂರು ಥಿ ಮೈಸೂರು 


೪೦೦೦೦೦೦೨೦೦೦೦೦೦೦೦೦೮೮೦೦೦೦೦೦೦೮೮೦೮೮೨೦೦೦೦೦೦೦೦೮ ೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦ 


101081೩175 : 411005 ಸ್ಥಾಪನೆ ; 1939 
81076 : 313 


ಮಲೆನಾಡು ಅಡಿಕೆ ಮಾರಾಟದ ಸಹಕಾರ ಸಂಘ ಲಿಮಿಟೆಡ್‌, 
ಪೋಸ್ಟ್‌ ಬಾಕ್ಸ್‌ ನಂ. 13, ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ಮಲೆನಾಡು ಅಡಿಕೆ ಬೆಳೆಗಾರರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಕಳೆದ ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ 
ಕೈತರ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವ ಏಕಮೇವ ಅಡಿಕೆ ಸಹಕಾರ ಸಂಸೆ 
ಯಾಗಿದ್ದು, ಇದು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾಗಿರುತ್ತೆ, 


ಈ ಸಂಘದ ವ್ಯಾಪಾರದ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಸಾಗರ, ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ, ಕೊಪ್ಪ ತಾಲ್ಲೂಕಾ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತೆರೆಯಲಾಗಿದೆ. 


`6 ೩೯೮ 50601811565 17 66೩11೧8 ೫1111 
(70 1011011178 ೪೩1೦01೦5 ೦8 ೩೯೮೦೩0೪0 : 


816 0££'70%, 88.410, 0504118841 
೬1೩0: 


808/8, 50401/017 ॥01/0£8 


೫. ೬. 1872170760), 8.4... ೧. 1, ಹಓರೆ1೩]೩1೩/, 1.&.5., 


300161೩7) 120 ಲಿ೦21715510708 ೩76 ೫೦1600 
0. ಧ್ರ ೮೧೧.611, 1೧/. 5೮0161೩1) 


ಡಿ. 5/7೩! 5೧:16 17605612116 
ಸ//1(0 ಔೀ0೩೧510೧ 081405 ? 


ಗ. ೫೧೫7೫1೬7 7502 


1. ಓ& 0181 0801181 1618106; ೦ 


2 1161811360! 07601! ₹01 70608515 
7186111611 ; 01 


3 & !!€6108/-6113 1080 108 0811178 
08( 7008 610೩088108 ॥1806. 


(70೦7801 (06 1016 081067 ೦8 06 
ಇ1741೯ 08471 ೦೯ 11175088. 
10 ೪೫11! 170 7೦೬ 17070 6008115 ೩೧0 
1610 10೬ 811 10 (30 ೩00110೩100 
10075, ೦೦0201010 (36 10೩001] 
6೩1೩ ೮॥೦,, ೩0೮ ೩8616 ]700 10 801 

(10 1೮೮1/66. 104100. 


57475 941 ೦೯ 11/50%ರ 


ಮಾಚಿ. ಇ... ೨೨. ಬ್‌... 
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``ಹಾಡಿರುವ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಕಳಿಸಿ, 


(| ೩1001/80॥. 2 09ರೊಟ ಟಟ ಲ 1 ಅಂತರ 






(೩50/1. ೦./ಐ. 0ಿ./....... .... 
ಬೆಯೂಾಗಿ 


3 ರಂತೆ 
ಕಳಿಸಲಾಗುವುದು. 


ನಿತರಣೆ 


ಇಾಗಾಸಯಗಾ ಸ ಇ ಸ್ತ 


44 ೫೪೫ , 


೦೦೦೦೦೦ 


ಈಗಲ್ಲ 
ಮತ್ತಿಲ್ಲ. 


2೦೦೮೦೦ೇ 





ರೌ್ಷ 8 ೫೯ 09.89 


ನ 





70 


&೬॥ 511814 7811151118 


ಸ ಸ ತ ಚ ಜು ೀ060ೌ 
51018 1 | 
111501 51೩ / 


ಕಾರಾವ ಕ ೊಉ 








ತೊ. 1... 1.54... 





ರ್ಶ ೫೮ ೫.೫.9 .0.48. 


| 


] 





ಕ್‌... ಯೋಜನೆಗೆ- ನಿರೋಧ್‌ 


ಮಗುವಿನಿಂದ ಮಗುವಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂದರೆ ಕನಿಷ್ಟ 3 ನರ್ಷಗಳ ಅಂತರ 
ಷಾಲಿಸಲು..ನಿರೋಧ* ಬಳಕೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದುದು. 


ನಿರೋಧ್‌. ಈಗ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲೇ ತಯಾರಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ನಿರೋಧ*.ಎಲ್ಲಾ ಕುಟುಂಬಯೋಜನಾ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪುಕ್ಕಟೆಯಾಗಿ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ನಿರೋಧ್‌. ಚಿಲ್ಲರೆ ವ್ಯಾಷಾರಿ ಅಂಗಡಿಗಳಲ್ಲಿ 15 ಪೈಸೆಗೆ 3 ರಂತೆ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ನಿರೋಧ್‌. -ಕೆಲವು ಪೋಸ ಆಫೀಸ್‌ಗಳ ಮುಖಾಂತರವೂ ವಿತರಣೆ 
ಮಾಡುವ ಏರ್ಪಾಟಾಗುತ್ತಿದೆ 15 ಪೈಸೆಗೆ ಇ ರಂತೆ. 


" ೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೨೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೨೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦೦ 


ಜಾ ಮುಂದಿನ ಮಗು ಈಗಲ್ಲ 
ಆರಿ) ಮೂರರ ನಂತರ ಮತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಕ್ತಿ 


"'ಇ೦೦೦೦೦೦೮೦೦೦೦೦೪೦೨೨೦೦೦೦೦೦೦೦೮೮೦೨೦೨೦೮೦೦೦೮೦೦೦೦೦೦೨೦೦೦೦೦೦೮೦೦ 


ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಕುಬುಂಬ ಯೋಣಜನೆಗೆ-- 
ನಿರೋಧ್‌ ಬಳಸಿ 


ನೆನಸಿಡಿ ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನಾ ಕೇಂದ್ರದ ಚಿನ್ನೆ 


ಇ 


ಕೆಂಪು ತ್ರಿಕೋಣ 


5415111/1೮ 47೫೫/10 & 
800%, 10/41, 1971 


10 700105 & ೫1೧ಗ೧ 
೦೯೮1/1411/4೫೧£/111], 
೫೩. 12 4೫೫1141 


10೩ &11, 711೧ 11೯1011715 ೦೯ 710೧117 
ಡಿ?11) 11 111೯5 1೯17೯715 ೦೧ ೯2೭0581೯೫೮೧ 
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